Stidosteuropiische Arbeiten

53

LEOPOLD KRETZENBACHER

Santa Lucia und die Lutzelfrau

Volksglaube und Hodhreligion im Spannungsfeld

Mittel- und Siidosteuropas

1959

VERLAG R.OLDENBOURG MONCHEN



SUDOST-FORSCHUNGEN

Internationale Zeitschriit
fiir Geschichte, Kultur und Landeskunde
Siidosteuropas

Im Auftrag des Siidost-Instituts Miinchen
geleitet und herausgegeben

von

Prof. Dr. FRITZVALJAVEC

Bd. XI (1946/52), 311 Seiten, DM 18,—
Bd., XII (1953), IX - 442 Seiten, DM 34—
Bd. XIII (1954), XI -+ 391 Seiten, DM 34.—
Bd. XIV (1955), XIV + 552 Seiten, DM 40,—
Bd. XV (1956), XIV <+ 640 Seiten, DM 40.—
Bd. XVI (1957), XI -+ 520 Seiten, DM 40.—
Bd. XVII (1958) im Druck

Die Siidost-Forschungen sind die einzige wissenschaftliche Zeitschrif,

die sich seit Jahren mit den Lindern des Europiischen Siidostens

befaft. Sie enthilt Beitrige, die die verschiedensten Gebiete beriihren,

wie die Geschichts- und Sprachforschung, die Landeskunde, die Kul-

tur-, Wirtschafts- und Siedlungsgeschichte. Die Siidost-For-

schungen tragen internationalen Charakter und stehen auch aus-
lindischen Forschern offen.

Verlag R. Oldenbourg, Miinchen



Leopold Kretzenbacher:

Santa Lucia und die Lutzelfrau



Stidosteuropiische Arbeiten

Im Auftrage des

Stidost-Instituts Miinchen

herausgzegeben

Yon

FRITZ VALJAVEC

1959

VERLAG R. OLDENBOURG MUNCHEN



Sidosteuropiische Arbeiten

53

LEOPOLD KRETZENBACHER

Santa Lucia und die Lutzelfrau

Volksglaube und Hochreligion im Spannungsfeld

Mittel- und Siidosteuropas

1959

VERLAG R. OLDENBOURG MUNCHEN



Gedruckt mit Unterstiitzung der

Steiermirkischen Landesregierung

Gesamtherstellung: Buchdrudkerei Karl Schmidle, Ebersberg.



Meinem Schweizer Freunde

Robert Wildhaber - Basel






VORWORT

Unter den vielen Aufgaben, die der wissenschafllichen Volkskunde von heute
gestellt sind, scheinen mir zwei vordringlich zu sein: einmal, daf sie jegliche Er-
scheinung der Volkskultur grundsidtzlich auch éber die Grenzen der Sprachnation
kinaus verfolgt und sich mebr als bisher bemiibt, zur Erkenntnis der besonderen
enropiischen Kulturriume zu gelangen; zum andern, dafl sie bestrebt ist, iiber
das Verbreitungsmdflige hinaus das geschichtliche Bild des Werdens und Wandels
solcher Erscheinungen in den einzelnen Kulturrdumen zu erkennen. So evhebt sich
die Volkskunde éiber das rein positivistische Erfassen der gegenwirtigen Zustinde
und vermeidet Irrtiimer aus allzu worschneller Altinterpretation vorwiegend bei
Volksglaubensvorstellungen wund Brauchtumsriten, Ein solcher Kulturraum alt-
artiger Uberlieferungen noch im Gegenwartsbilde, mit gleichen oder dhbnlichen Er-
scheinungen erfiillt, die mebrere §prachnationen ineinander sebr eng in der Volks-
kultur verflochten zeigen, sind die Sidostalpen mit dem Nordwestbalkan wnd
dem Westrande Pannoniens. Seine Eigenart erkennen zu helfen und anderen
Uberlieferungsrianmen gegeniiber zu stellen habe ich seit vielen Jabren aunf man-
cherlei Wegen wversudht,

Daf eine solche Studie wie die wvorliegende werden konnte, babe ich vielen
Freunden zu danken. Voran steht hier wie so off das geistige Gesprich mit
meinerm Wiener Freunde Univ. Prof. Dr. Leopold Schmidt und mit meinen Wan-
dergefibrten im naben Siidosten, mit Fraw Prof. Desa Ribarié-Agram wund
Prof. Dr. Robert Wildhaber-Basel. Aber nur das freundliche Entgegenkommen
der Herren Univ. Prof. Dr. Fritz Valjavec, Miinchen und Univ, Prof, Dy, Bal-
duin Saria, Graz, hat es ermiglicht, die Studie in die ,Siidostenropdischen Arbei-
ten"™ einzureiben. Zur Bildausstattung hat Herr Landesrat Univ. Prof. Dr. Hanns
Koren - Graz, eine nambafte Subuvention der Steiermirkischen Landesregierung
fiir diese Arbeit aus der wissenschafllichen Forschung des Joannewms erwirkt.
Allen diesen Freunden und Helfern sei hier berzlichst gedankt.

Leopold Kretzenbacher
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#Luzien® (Ludky) aus der Gegenu:l von Budweis. 2. H. 19. Jh. Nach Cenek
Zibrt, Veselé chvile v Zivort lidu Eeského. 2. Auflage, Vyiehrad-Prag 1950.

Opferaugen auf einer Blechtafel. Altenberg bei Trebesing, Kirnten. Nach
Richard Andree, Votive und Weihegaben des katholischen Volks in Siid-
deutschland. Braunschweig 1904, Tafel XV, Fig. 55.

Schwedische Luzienbraut (.lussibrud®) mit Lichterkrone im Haar und Ge-
bildbrotgaben.

Nach Friedrich R e h m, Weihnachten im deutschen Brauchtum. Leipzig o. J.
(um 1938), Tafel 9.

~Die blutige Perchta®. Maske aus blutrot bemaltem Papier, Hrdly bei Leit-
meritz in Bohmen. 19. ll::., Prag, Museum fiir Volkskunde. Nach Karel
Sourek, Volkskunst in Bildern. Prag 1956, Abb. 28.

Mauverbild (secco-Malerei) 5t. Luzia, datiert 1501, Seckau, Obersteiermark,
Friedhofskapelle. Aufnahme Dr. Sepp Walter, Graz.

Luzienstatue auf einem Seitenaltar der Wallfahreskirche Maria Dorn, Eisen-
kappel, Unterkirnten. Aufnahme Dr. Sepp Walter, Graz.

Luzienkirchlein bei Jurandvor bei Batka auf der Insel Krk, Dalmatien. Auf-
nahme Prof. Branko Fu é1ié, Rijeka, Jadranski institut.

Luzienkirchlein zu Jurandvor auf Krk. Innenansicht wihrend der archiologi-
schen Grabungen im Herbst 1957. Autnahme Prof. Branko Fu i, Rijeka,
Jadranski institut.

Der ,Goldene Altar® der einstigen Luzien-Wallfahrt von Drafgofe in Ober-
krain. Dzt. im Museum zu BisdEGF]ad{ (Skofja Loka). Aufnahme Dr. Emilijan
C e v ¢, Kunstwissenschaftliches Institut der Slowenischen Akademie der Wis-
senschaften, Laibach.

Votivbild (0] auf Leinwand), datiert 1655, aus Dratgote, Oberkrain, Dzt. im
Museumn zu Bischofladk. Aufnahme Dr. Emilijan Ce v e- Laibach.

Volksbarockes Andachtshildchen auws St. Luzia bei Vigaun-Begunje in Ober-
krain. 2. H. 18. Jh. von ,]J. G. Grueber Cath®, Augsburg Sammlung Ante
Gaber, dzt. Bibliothek des Priesterseminars Laibach.

Andachisbildchen der Luzienwallfahrt von Drafgole in Oberkrain. Bildseite
eines Andachesbiichleins von 1750, Graphisches Kabinett des National-
museums zu Laibach.

Luzienbildchen aus Skarudina in Krain, gestochen von J. V. Kauperz, Graz,
2.H.18. Jh. Nach M. Turn$ek, Pod vernim krovom. I, Laibach 1943, 5. 27.

Andacheshildchen fiir die Luzien-Wallfahrer nach Skaruéina in Oberkrain.
18, Jh. Nach Janez Veider, Skarud¢ina. Vodice 1940, 5. 15.

Votivtafel (Ol auf Holz) fiir die Augenpatronin St. Oteilia. Aus Ostrirol.
Schweizerisches Museum fir Volkskunde., Inv. Nr. VI, 23 621. Bildarchiv
Prof. Dt. Bobert Wildhaber, Basel

Silbernes Augenvotiv, gefunden im Grabungsbereich des Luzienkirchleins von
Jurandvor auf Krk, Dalmatien, Herbst 1957, Aufnahme Prof. Branko
Fuéié, Jadranski institut, Rijeka.

Lutzelfrau und Pudelmutter in der Oststeiermark und im Burgenland (5. 56).

St. Lucia und die Luzien-Percht am Stidostrande der Alpen (5. 108),

Fiir beide Karten: Entwurf Univ. Prof. Dr. Leopold Kretzenbacher,
Graz; Ausfiihrung: Ing. Kurt Umschaden, Graz, unter Mithilfe von
Dipl. Ing. Walter Neunteufl, Graz.



Luzienbraut, Santa Lucia und die dunkle Luz

wEiner ungewohnten Aufgabe siebt sich der dewtsche Nobel-
preistrager Dr. Werner Forfmann gegeniiber. Anlifilich
seines Aufenthaltes in Stockholm, wo ihm der Nobelpreis
fiir Medizin verliehen wurde, soll er die zwanzigiibrige
Architekinrstudentin - Ingrid  Carlsson zwr Lucien-

brawt krénen . .."
(Die Wochenpresse, Wien, 22, XII. 1956)

Alljahrlich bringen manche illustrierte Zeitungen und Zeitschriften in einer
ihrer Ausgaben um den 13. Dezember das liebliche Bild eines jungen Midchens
in weiffem Langkleide, das auf seinem gelosten Blondhaar einen immergriinen
Kranz oder ein Diadem mit vier oder mehr brennenden weiflen Kerzen als Lich-
terkrone trigt. Es ist die schwedische ,Luzienbraut®. Zumal in den Stidten Schwe-
dens hat sich aus der Erscheinung der ,Luzienbraut®™ vor allem in den Jahren
nach dem Zweiten Weltkriege ein Vorweihnachtsbrauch entwickelt, an dem die
Bevilkerung lebhaftesten Anteil nimmt. Mehr und mehr scheint sich dieser Brauch
in allerjiingster Zeit zu einem Kult einer ,,Schonheitskonigin® zu entwidkeln.!) Ein
Sterntriger und Knaben und Midchen in weiflen Gewindern und mit roten
Miitzen geleiten sie singend. Sie selber, die Lichtertragende, bringt auf ihren Hin-
den einen festlichen Kuchen ins Wohnzimmer eines Biirgerhauses, in den Festsaal
eines Schlosses, in die gute Stube eines schwedischen Bauerngehoftes, mehr und
mehr auch unter die Festgdste der schwedischen Auslandskolonien in aller Welt.
Doch aufler dem Kalenderdatum des 13. Dezember und dem Namen der lieblichen
Erscheinung als briutliche Luzia erinnert nichts an eine christliche Heilige, deren
Fest man etwa so feierlich im protestantischen Schweden beginge.

Alljahrlich erleben aber auch Tausende von Siidlandsreisenden in ganz Italien,
zumal auf Sizilien, wie das Volk das Bildnis einer Mirtyrer-Jungfrau verehrt;
sie triigt in ihrer einen Hand einen Teller, auf dem zwei Menschenaugen liegen,

1) ¥gl. die Pressemeldung: .Die Lucia-Briute, die auf dem Kopfe kerzenbesetzte Krinze
tragen, spielen eine wichtige Rolle im schwedischen Weihnachesbrauchtum. Thre Wahl
erregt die ganze Stadt. Dieses Jahr siegte Ingrid Carlsson, die 13. Luzia-Braut Stock-
holms, mit ungewdhnlichem Vorsprung. 16 835 der 68 055 abgegebenen Stimmen fielen
auf die blonde Studentin.” (Die Wochenpresse. Das Ersterreisflis&m MNadhrichten-Maga-
zin, XI, Wien 1956, Nr. 51 vom 22. XII. 1956, 5. 16). Vgl. auch den Bildbericht:
~Deutschlands Nobelpreistriger ... kront Schwedens Sonwend-Kénigin® im ,.Quidk”,
IX, Miinchen, Nr. vom 29. XII. 1956,



indes die andere einen Dolch, ein Schwert, ein Buch oder eine Palme umspannt.
Hunderte von stidtischen und dorflichen Kirchen Italiens und mancher anderer
romanischer Linder tragen den Namen dieser Mirtyrer-Jungfrau als den ihrer
Patronin, der hl. Lucia von Syrakus. Sie gibt vielfach auch der ganzen Ortschaft
thren Namen. In tausenden Gotteshdusern steht ihr Standbild, zu dem die Men-
schen vor allem um der Erhaltung und Wiedergewinnung des Augenlichtes flehen.
Unter dem Lucia-Bilde beten sie unter mancherlei Riten gliubigen Sinnes und
voll Vertrauens auf die helfende Kraft der syrakusanischen Heiligen. Sie ist hier
im 5Siiden und Siidwesten Europas die innigst verehrte und meist angerufene
unter den himmlischen Augenirztinnen.

Zwei Heilbringergestalten sind dies, zwei ,Schicksalsfrauen®. Beide tragen
den selben Namen. Santa Lucia ist die eine. Sie starb angeblich um das Jahr 300
als Blutzeugin des christlichen Glaubens und der Seelenreinheit zu Syrakus. Santa
Lucia, wie sie zahlreiche Lieder besingen, Bildwerke darstellen und Votivgaben
verehren, die das Licht der Augen erhilt und wiederschenkt. Gewif} fiihrt sie nicht
rufillig den Namen der ,Lichttrigerin®, der ,Leuchtenden®. Gerade ihr har die
Kirche das Fest in nachtdunkler Mittwinterzeit bereitet. ,Lussibrud — Luzien-
braut™ nennt sich die andere. Briutlichen Namens also und im Brauchtum des
skandinavischen Nordens selber Lichter in dunkler Dezembernacht tragend, so
begegnet uns das helle Erscheinungsbild der anderen, der recht eigentlich Mamen-
losen; jener mythischen Lichterbraut, die fernab vom Kreise des christlichen Heili-
genkultes ein gerade in unserer Zeit mehr und mehr von stidtischen Kreisen aus
sich steigerndes Eigenleben fithrt. Denn der Luzientag ist in Schweden zu einem
Nationalfeste geworden. Freilich ist das ein Eigenleben ohne ,historische® Be-
eriindung und ohne christliche Sinngebung; eines, das aus dem geschichtslosen Be-
reich mythischer Uberlieferungen wiedergeboren erscheint, dem ,Luzia die Dunkle®
— wie wir sie nennen wollen, trotzdem sie und nicht die Syrakusanerin das wie-
derkehrende Licht wriigt! — fest zugehiirt, so wie die Hoffnung auf das Licht
gerade in den Dunkelnichten des Wintermonats am grifiten ist.

Es ist kein Zufall, daft beide Frauen den Namen ,Lucia, die Leuchtende, Lichte®
fithren; dafl ihrer beider Feste, das kirchliche wie das aufferkircdhlich-braudhtim-
liche, auf den 13. Dezember fallen. Galt doch dieser Tag nach dem Volksglauben
des Mittelalters und noch nach der astronomischen Jahresberechnung des 15. Jahr-
hunderts tatsiichlich als der mit der lingsten Nacht. Er war ja auch deswegen so
von Geheimnissen umwittert, von mythischem Glauben erfiillt, von magischen
Riten begleitet.

Zwrel Frauengestalten also, von denen die eine, die angeblich aus dem Lichte der
Geschichte geborene, nach dem Willen einer geschichtlichen Macht, der katholischen
Kirche, an die Stelle der anderen treten sollte, die im Dunkel ,geschichtsloser®
Zeit fremder Glaubenswelt entsprungen war und weiter bestand, weil sie die
Verkérperung einer religitsen Urvorstellung, einer  Mittwinterfrau® ist; einer
Gestale, schreckhaft und giitig zugleich wie die meisten Wesen helldunkler Erschei-
nung im vor- und aufferchristlichen Volksglauben.

Doch das Wesen der einen verblafite nicht ganz und nicht iiberall vor dem
Wissen um die andere, die an ihre Stelle gesetzt wurde, deren Leben man bis in
Einzelheiten zu beschreiben unternahm, cbwohl es wirkliche Urkunden iiber ihre
Marter zu Syrakus gar nicht gibt, und der man menschlich-grofle, religifs-heroische
und dichterisch-schone Verhaltensweisen und Ausspriiche in weithin getragenen
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Legenden zudichtete, um ihren Glanz zu erhthen, um das Wissen um sie lebendig
zu machen und jenes um die andere, die dunkle Gegenspielerin, versinken und
entschwinden zu lassen.

Dennoch aber gelang dieser Einbruch in den Lebens- und Erscheinungsbereich
der ,dunklen Luzia®, der mittwinterlichen Schicksalsfrau im Volksglauben des
Nordens, des Ostens und des Siidostens von Mitteleuropa nur schrittweise. Immer
neuer geschichtlicher Impulse bedurfre die Ausweitung der Sakrallandschaft und
der Verehrungsdichte fiir die kirchlich-italienische Gegenspielerin, fiir ,Luzia die
Helle® gegeniiber dem Mythenbereich der heidnischen Schicksalsfrau ,Luzia der
Dunklen®.

Gerade am Alpen-Ostrande, in seinen nordlichen, stlichen und siidlichen Vor-
landen deutscher, madjarischer und slawischer Zunge und quer durch den slawi-
schen Nordbalkan verlaufen eigenartige Grenzen dieser historischen Auseinander-
setzung in einem weiten Spannungsfelde zwischen Volksglaube und Hodhreligion.
Hier bricht an den Merkpunkten fiir die Kultintensitit der historische Bereich der
christlich-kirchlichen Luzienverchrung ziemlich jih ab gegeniiber merkwiirdig
gelagerten Gebieten fortbewahrter Altvorstellungen. Beide Uberlieferungen aber
stellen den Forscher vor viele Fragen der Glaubens- und Brauchtums-Kontinuitit
und der Sakrallandschaft. Die Erscheinungen iiberspringen immer wieder die
Grenzen der Sprachnationen und einigen sehr weite Riume unter eigenartigen Ge-
setzen, die zu erforschen ein vornehmes Ziel der modernen kulturhistorischen

Volkskunde ist.

i1



Santa Lucia von Syrakus

wdanta Lucia gab Dir ihre Augen .. "
(Venezianisches Wiegenliedchen von Joseph Marx)

Santa Lucia, die in den romanischen Lindern so viel Verehrte, ist letzten Endes
keine Heiligengestalt, die geschichtlich klar erkennbar wvor uns steht. Ganz im
Gegenteil! Je mehr sich die kritische Forschung um die Erhellung der Zeit- und
Lebens-Umstinde der friihchristlichen Mirtyrin bemiiht, desto mehr zeigr es sich,
daft hier ein Kranz von Legenden um eine historisch iiberhaupt nicht faflbare
Gestalt gewunden wurde. Leben, Leidensgang und Mirakel der angeblich syraku-
sanischen Mirtyrerjungfrau, deren Kult bemerkenswert friih sogar in den ,Canon
Missae™ aufgenommen wurde, sind spit aufgezeichnet. Sie zeigen schablonenhafte
Ziige und lokale sizilianische Tendenzen, denen sich poetische Legendenziige zu-
gesellen. Das Gewirr ist nicht véllig zu durchschauen.t)

Die Legendeniiberlieferung des Mittelalters gipfelt auch fiir St. Luzia in der
wLegenda awrea™ des Jacobus de Voragine (¥ 1298).2) Auf ihr fufft im wesentlichen
auch jene Sammlung, die der Barockzeit die Kenntnis so vieler in der bildenden
und redenden Kunst sich widerspiegelnder Legenden vermittelte, das Werk des
Kartiusers Laurentius Surius ,De probatis sanctorum bistoriis™ (Kéln 1570, 1575,
1618). Thnen zufolge lautet die Luzienlegende ungefihr so:

Die heilige Lucia entstammt einem angesehenen sizilianischen Geschlechte in
Syrakus. Friih wurde sie Christin. Thre Mutter Eutychia wollte sie einem ungelieb-
ten Heiden vermihlen. Das schlug Lucia unter Bitten und Trinen aus. Als die
Mutter schwer erkrankte, liefl sie sich von der Tochter ans wunderberithmte Grab
der hl. Agatha in Catanea fithren, wo Lucia fiir die Gesundung der Mutter betete
und St. Agatha ihr im Schlafe die Verheilung zusprach, dafi die Mutter gesund
und Syrakus dereinst durch Lucia ebenso berithmt werden wiirde wie es Catanea
durch sie, Agatha, schon sei. Von der wirklich geheilten Mutter erbat sich dann
Lucia, ihr fiir die Aussteuer bestimmtes Vermigen unter die Armen verteilen zu
diirfen. Doch der abgewiesene Freier verklagte Lucia beim Richter Paschasius als

—— — e —

1) Die Acta Sanctorum der Bollandisten, von denen eine Klirung der gesamten Quellen-
lage und historischen Erscheinungen erwartet werden darf, sind noch nicht bis zum
13, XIL, dem heute allein giiltigen Festtage St. Luziens fortgefiihre.

®) Jacobi a Voragine Legenda aurea, herausgegeben von Th. Graesse 3. Aufl,
Breslau 1890 (Luzienlegende cap. 4, 5. 29#.); deutsche Ubersetzung von R. Benz,
Diinndrudkausgabe Heidelberg 1955, S. 35 4.
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Christin., Im theologisierenden Verhbrsgesprich legte Lucia dar, dafl ihr der
Befehl Gottes hoher stiinde als jener des Kaisers und dafl aus ihr der Heilige Geist
rede, weil sie wegen ihrer jungfriulichen Reinheit dessen Tempel sei. Auf die
Drohung einer gewaltsamen Entehrung im Freudenhause entgegnet Lucia, dafl
eine solche Befleckung aus Zwang iiberhaupt keine sei und daf sie dafiir nur nodh
eine doppelte Krone im Himmel erlangen wiirde, Da iibergab sie der Richter den
Schergen, sie ins Bordell zu bringen. Doch Lucia blieb auf wunderbare Weise an
der Stelle haften. Auch die vorgespannten Zugochsen riickten sie nicht davon. Pech
und siedendes Ul wurden {iber sie geschiittet. Feuer entziindete man unter ihren
Fiiflen. Jedoch die Heilige verbrannte nicht. Vielmehr fuhr sie fort, den Zuschauern
das Christentum so lange zu predigen, bis man ihr mit einem Schwert die Gurgel
durchstiell. Sterbend weissagte Lucia die baldige Freiheit der Kirche. Sie empfing
nach einigen Versionen noch die Kommunion und verschied.

Die Quellen, auf die sich Jacobus de Voragine und mittelbar seine Nachfolger
stlitzten, waren spitere Aufzeichnungen einer griechischen passio des sechsten
Jahrhunderts fiir ihr Mirtyrerleben des ausgehenden dritten Saeculums. Dutzende
von Parallelen konnte man fiir diesen beinahe starr beibehaltenen Typus der
Mirtyrer-Romane jungfriulicher Heldinnen mit dem Kernmotiv der ,Heiligen
vom unzerstorbaren Leben®™ beibringen. Uber den schablonenhaften Aufbau hinaus
verfolgt diese griechische Passion offenbar die sizilisch-lokalpatriotische Absicht,
den schon im Schwange befindlichen Kule Agathens in Catanea mit dem zu ver-
stirkenden Lucias in Syrakus auch in der Legende zu verbinden. Das wollte man
whistorisch-glavbwiirdig® durch den Grabesbesuch Lucias in Catanea unterbauen.
Es gelang auch im Volkskule Siziliens. Noch in der Ausweitung des Agathenkultes,
der sich nachmals im alemannisch-schwibischen Raume, aber auch im bajuwarischen
Alpengebicte, so z. B. im kirntischen Jauntal, bis zur Gegenwart im Volke leben-
dig erhielt, lassen sich merkwiirdige Parallelen zwischen den Formen der Luzien-
und denen der Agathen-Verehrung aus dem lebendigen Brauch aufzeigen. (S.
u. 5. 40f£)

Immerhin ist die frithe kirchliche Verehrung der hl. Lucia rein historisch durch
eine Festbezeugung auf einer Grabinschrift des ausgehenden 4. oder des beginnen-
den 5. Jhis in den Katakomben von San Giovanni in Syrakus und ferner durch
eine Mosaikdarstellung des 6. Jh.s zu San Apollinare in Ravenna gesichert.?)

Da die offenkundig romanhaft ausgeschmiickte frithe Luzienlegende eine ganze
Reihe von Einzelheiten enthilt, die den unabweislichen Eindruck weitestgehender
Unglaubwiirdigkeit ergeben, wie dies auch von der kirchlichen Forschung betont
wird, so ergab sich von selber die Méglichkeit einer vielfiltigen Ausdeutung der
mannigfachen Attributwahl, die sich in sehr verschiedenen Darstellungstypen in der
mittelalterlichen Kunst ausdriickr. Sie verlockte weiters zu immer neuen Zusitzen,
von denen einer, der weder in der griechischen passio®) noch bei Jacobus de Voragine
vorhanden war, nachmals zum beherrschenden Leitmotiv in der Hochkunst, in der
nochmaligen Weiterformung nachmitrelalterlicher Legendenfassungen und vor allem

1 P, Orsi, Inuigne Epigrafe del cimitero di S. Giovanni in Siracusa (Rémische Quartal-
schrift fiir christliche Altertumskunde und fiir Kirchengeschichte 13X, 1895, 5. 299f.);
Lexikon fiir Theologie und Kirche, herausgegeben von M. Buchberger, VI, Frei-
burg i. B. 1934, 5p. 675 (A. Bigelmair s. v. Lucia).

4) Herausgegeben von Joannes de Joanne, Acta sincera 5. Luciae. Palermo
1758, S. 3811
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im Volkskult allenorts im weiten Bereiche der voll erblihten Luzienverehrung auf-
stieg. Es ist das Motiv von den schonen Augen der Heiligen.

In einer Legendenversion, die Jacobus de Voragine noch nicht kannte oder nicht
aufnahm, die Dante jedoch schon sicher geliufig war, da er mehrmals drauf anzu-
spielen scheint®), rift sich die Heilige ihre schénen Augen aus, in die sich jener Freier
so sterblich verliebt hatte, und schidkte sie thm zu. Nach weiteren Ausformungen
gab ithr Maria dafiir neue, noch schonere. Seither aber trage Lucia einen Teller mic
den beiden Augen drauf als stindiges und hauptsichliches Arttribut. Dies besonders
in der italienischen Kunst, wihrend das Motiv in der mittelalterlichen deutschen
Tkonographie nur selten und nicht vor etwa 1500 begegnet.9)

Die Frage der Herkunft dieses Legendenmotives ist noch immer nicht v6llig ge-
l6st. Die Prioritdt der Erzihlung gegeniiber der Darstellung in der Kunst ist wahr-
scheinlich, doch ebenfalls nicht gesichert. Sie wird von bedeutenden Ikonographen
wie z. B. von J. Braun bestritten. Da aber dieses Motiv von den ausgerissenen
Augen auch bei der deutschen Schwesterheiligen St. Luzias, bei St. Ottilia aus dem
Elsaf in einer hiichstwahrscheinlich aus Béhmen stammenden Ottilienlegende des
15. Jh.s wiederkehrt, nimmt die neuere Forschung (M. B a r th) an, daff wir es hier
mit einem Sondermotiv, mit einem ,Symbol des nur Gott zugerichteten Jungfriu-
lichkeitsideals zu tun haben®. Nach dieser Ottilienlegende des 15. Jh.s verlangte ein
englischer Konig, der das Nonnenkloster Hohenburg im Elsaff besucht hatte, die
Auslieferung der jungen Nonne Ottilia, in die er sich wegen ihrer schénen Augen
verliebt hatte, widrigenfalls er das ganze Kloster zerstoren wiirde. Da rifl sich
Oteilia ihre schénen Augen aus und sandte sie dem Konig, der dariiber sehr bestiirze
war. Ein Engel brachte dann der Nonne ihre Augen als Gaben ,ihres Briutigams
Christus® wieder zuriick. Das ist eine genaue Kontrafaktur zur Legende um Santa
Lucia von Syrakus, allerdings nach der Ansicht von M. Barth nicht aus deren
Legende iibernommen, sondern aus jener einer hl. Dominikanerin St. Luzia, von
der dies bei Schriftstellern, Hagiographen des 13. Jh.s erzihlt wurde.”) Es besteht
aber kein zwingender Grund, das Legendenmotiv aus der Volksiiberlieferung von
Santa Lucia aus Syrakus zu streichen, um es einer nach ihr benannten Nonnenheili-
gen zuzuschreiben, bei der es sich doch offenbar ebenfalls um die gleiche Grund-
tendenz handelt und die man als hl. Nonne in ithrem Leben legendir ebenso an ihr

5) Dante, Divina commedia, Inferno II, 115f.: ,poscia che m’ebbe ragionato gquesto, |
gli occhi Incenti lagrimando wvolse ...”; Purgatorio IX, 61f.: ,Qui &1 posd; e pria mi
dimostraro | gli occhi swoi belli guell’entrata aperta...” Vgl F. Cristofori, Della
Lucia simbolo della caritd ... nel cielo dantesco. Catamia 1890, (Mir leider unzu-
ginglich,) Das Eingreifen Mariens fillt auf, weil die Gottesmutter sonst in der Luzien-
legende nicht als Heilerin in der Marter auftrite, Vgl H. Ginter, Psydhologie der
Legende. Studien zu einer wissenschaftlichen Heiligen-Geschichte. Freiburg i. B, 1949,
S. 19. Bei Dante beauftragt Maria die hl. Lucia, dem Dichter Beatrice zu Hilfe
zu senden.

5 Vgl. zur Ikonographie St. Luziens in der deutschen und italienischen Hodhkunst
J. Braun, Tracht uwnd Attribute der Heiligen in der deutschen Kunst. Stuttgart
1943, Sp. 469,

" Vgl. dariiber M. Barth, Die Heilige Odilia, Schutzherrin des Elsafl. Thr Kult in
Volk und Kirche. (Forschungen zur Kirchengeschichte des Elsafi, 4. und 5. Band).
Straflburg 1938, Band I, §. 243f. — Zur Motivparallele bei der Legende der hl. Do-
minikanerin Lucia vgl. Joannes Molanus, De historia 55, imaginum et picturarum,
Lovanii 1771, S. 394f. mit Verweisen auf den Hagiographen Spinellus in tracra-
tatione de Virginibus num. 6 ¢ Jacobo de Vitriacoet Vincentio Bello-
vacensi Dazu Cahier, Caractéristiques des Saints, I, 5. 105.
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Vorbild, die Syrakusanerin angleichen wollte, wie es spiter bei St. Ottilia aus dem
Elsal deutlich genug der Fall ist. Wesentlich ist hier die Volksiiberlieferung, die
hinsichtlich dieses Motives nur von der sizilischen Heiligen Kenntnis hat

Im germanisch-slawischen Bereiche wiederum triigt die Gegenspielerin der Syra-
kusanerin, also Luzia die Dunkle, bei ihren mittwinternichtlichen Umziigen heute
noch als Schredsattribut (Tier-)Augen oder zwei glithende Kohlenstiicke auf einem
Teller mit sich. Auch kirchlicherseits erkannte man, daft der ,Licht® und ,Hellig-
keit” bedeutende oder an eine Bezeichnung dafiir anklingende Namen ihrer Gegen-
spielerin Perchta-Bercht (gotisch bairbts — ,hell, licht*), die um die Tage von
Lucias Kirchenfest im auflerchristlichen Volksglaubensbereiche umgeht, auf deut-
schem Boden im Mittelalter zu mancherlei Sagen- und Brauchtumsverkniipfungen
zwischen beiden gefiihrt hat.¥) Doch davon spiter des Niheren.

All diese geliufigen Luzienlegenden sind erst zu einer Zeit literarisch gefaflt
worden, als die Verchrung der Heiligen die Begrenztheit eines sizilianischen Lokal-
kultes lingst iiberschritten hatte.

Das Mittelalter wies allein in Rom an die zwanzig Luzienkirchen auf. Die be-
rithmtesten waren jene in Selci, die Basilika im Kloster De Renati; ferner die Kirche
Santa Lucia in Septizonio, Die erste hatte schon Papst Honorius 1. (625—638)
erbaut, allerdings wahrscheinlich urspriinglich fiir eine andere Lucia, die in den
Martyrologien mit dem Mirtyrer Geminianus verbunden erscheint. Die andere
wurde von Leo IIL, dem Zeitgenossen Karls des Grofien, schon renoviert und die
dritte, deren Alter sich ebenfalls nicht genauer bestimmen liflt, wurde von Papst
Sixtus V. (1585—1590) samt den antiken Ruinen des Septizoniums des Septimius
Severus niedergelegt.?)

Vermutlich war es Papst Agathon (678—681), selber ein Sizilianer, der den neu
aufblihenden Luzienkult aus seiner Heimat nach Rom, das immer eine starke sizi-
lische Kolonie hatte, {ibertrug und hier verankerte, Auf Sizilien lagen ausgedehnte
Besitzungen der Kirche. Die Verbindungen Roms dahin waren und blieben immer
rege. So nimmt es nicht wunder, daff die Verehrung St. Luziens neben jener anderer
sizilischer Mirtyrer wie des Vitus, des Euplus und ganz besonders St. Agathas von
Rom aus den Weg in die Gesamtkirche nahm.1?)

Dabei aber kam es freilich zu vollig unkritischen Kult-Kontaminationen. Sie
spiegeln sich noch lange in den schwankenden Fixierungen der Feste wider. Dafl
die kirchlichen Verzeichnisse heute eine ganz betrichtliche Anzahl von kanonisierten
und regional verehrten Trigerinnen des Namens Lucia vermerken!?), hingt mit

%) Lexikon fiir Theologie und Kirche VI, Sp. 675.

") Vgl. Ildefons Schuster, Liber sacramentorum. Geschichtliche und liturgische Stu-
dien Gber das rémische Meflbuch. Deutsche Ausgabe von R. Bauersfeld, Band V,
Regensburg 1930, 5. 104. Zu den frithen Luzienpatrozinien in Italien und Mittel-
europa vgl. auch J. D orn, Beitriige zur Patrozinienforschung I (Archiv fiir Kultur-
geschichte XIII, Leipzip—Berlin 1917, 5. 238).

**) E. Hos p, Die Heiligen im Canon missae. Graz 1926, S. 221,

") Vgl die Zusammenstellung bei J. E. Stadler—T. J. Heim—]. N. Ginal, Voll-
stindiges Heiligenlexikon, I11, S, 881 ff. — Daneben gibt es auch maskuline Bildun-
gen, Heilige des Namens Lucius, von denen einer in der iralienischen Schweiz als
Sennenheiliger mit einem Kise als Attribut dargestellt und am 12, VII, wallfahres-
miflig auch als Helfer in Augenleiden verehrt wird, Vgl. E. A, Stickelbe rg,
San Luzio, der Sennenpatron (Schweizerisches Archiv fir Volkskunde XIV, Basel
1910, 5. 38 i.).
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der frithen Verehrung der bekanntesten unter ihnen, eben der Syrakusanerin zu-
sammen. In Rom war jedoch vor und bald neben ihr eine Matrone gleichen Namens
als Mirtyrin verehrt worden, die im Martyrologium Hieronymianum (1. Fassung
Mitte des 5. Jh.s; nachmals mehrfach rezensiert) neben der Jungfrau aus Sizilien
genannt wird.'?) Thr lokalrdmischer Kult wurde schlieflich mit dem der neu bekannt
zemachten sizilischen Heiligen so sehr verschmolzen, daff die kirchlich-historische
Forschung, die ja auch bei der Luzienlegende erst im 16./17. Jh. kritisch einsetzte,
heute nicht mehr imstande ist, die Geltungsbereiche beider auseinander zu halten.®)
Somit stellt jene Lucia, die schliefilich unter dem 13. XII. in den Festkalender und
sogar in den ,Canon Missae® aufgenommen wurde — ein Vorzug, der nur wenigen
Heiligen zuteil wurde! — ein neues Wesen aus einer romischen Matrone und einer
sizilischen Jungfrau dar, die beide gemartert wurden.

Der volkstiimlichen Verehrung tat dies keinen Abbruch. Auch nicht den beson-
deren Absichten der mittelalterlichen Kirche, Sie ist dann trotz gelegentlicher
anderer Daten, z. B. des 6. II. als des Folgetages des St. Agatha-Festes¥) beim
13, XII. als dem Hauptfest geblieben; mithin am Tage, der als Wintersolstitium
als der kiirzeste galt und aus dessen langer Nacht Lucia, die heilige Lichtbringe-
rin, sinnvoll vor die Gliubigen schreiten mochte.

Um das Jahr 1000 stand also der Kult St. Luziens der Hellen, aus welchen
historischen Gestalten immer sie zusammengewachsen sein mag und was immer
sic auflerdem als Erbe aus dem iiberlieferungsgesittigten Boden Siziliens unbe-
wuflt gezogen haben mochte!®), zu Rom in voller Bliite. Thre Verehrung verbreitet

%) Acta Sanctorum, Nov, II, 5. 152,
¥ E. Hosp, a.e0. ,Bei dieser Sachlage ist es vollstindig ausgeschlossen, die sicheren
Elemente der Tradition zu bezeichnen und von rein legendenhaften zu unterscheiden.*
M) Acta Sancrorum Nov. II, 5. 17. Ubrigens feiert auch die orthodoxe Ostkirche das
Fest der hl. Miirtyrin Lucia aus mittelalterlicher Uberlieferung am 13, XII., aller-
dings zusammen mit den Mirtyrern der diokletianischen und der maximinianischen
Verfolgung Eustratius, Auxentius, Eugenius, Mardarius, Orestes. Vgl. dariber Ma-
X1 mi%i an, Princeps Saxoniae, Praclectiones de liturgiis orientalibus, habitae in
universitate Friburgensi Helvetiae. Freiburg i. B. 1908, 5. 156.
U. a. wiire es moglich, dafl auch das heute in ganz Italien, Spanien und Frankreich
so dominierende Augenpatronat der Heiligen schon der Antike entstammte; dafl es
schon einer mythischen Schicksalsgestalt vorchristlicher Gliubigkeit zupehérte, deren
Funktion Santa Lucia ecbenso iibernabm wie etwa die heilige Pestpatronin Rosalia
aus dem Monte San Pellegrino ber Palermo Funktionen einer antik-vordhristlichen
Grotrenheiligen avf sich zog. Auch die Antike kennt Augenvotive, etwa Marmor-
platten mit Augen und Wethe-Inschriften darauf oder aber Bronzeaugen, die wohl
mit Berechtigung als Votive gedeuter werden. Vgl. L. Stieda, Anatomisch-archio-
logische Studien, Wiesbaden 1901, 5. 56. Es steht aufler Zweifel, daff Santa Lucia
in ithrem sizilischen Heimatbereiche Funktionen der Fruchtbarkeitspendenden Demeter
iibernommen hat, wie sich dies in Sagen ausspricht, die von Gerreiies&n[ﬁen berichten,
die Lucia sandte, um die Hungersnot zu bannen. Vgl. Katherine Me Lenn an, Lussi.
Untersuchung eines schwedischen Mittwinterbrauches. Diss. Heidelberg 1938, S. 18f.
Das Motiv kehrt allerdings sehr dhnlich auch unter den Nikﬂlauslegencin wieder. Vgl
die Legende von den Kornschiffen. L. Kretzenbacher, Das Nikolausschiff (Blit-
ter fiir Heimatkunde XXV, Graz 1951, 5. 81ff.; mit weiterer Lit.). Zu den Lucia-
Kornschiffen vgl. auch C. W. v. Sydow, Lucia und Christkindlein (Zeitschrife fiir
Volkskunde, XL. Band = NF. II, Berlin 1930, 71 ff., bes. 75). An eine direkee Uber-
nahme eines Augenattributes der griechischen Demeter und der .Boma Dea Oclata”
durch Santa Lucia denkt der bedeutende Religionswissenschafter und Mythenforscher
A, Haggerty-Krappe, Santa Lucia (Nuovi studi medievali, II/1, Bologna
1926, 5. 262). Zu Formen und Funktion von Augen im Votivwesen vgl. neuerdings
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sich in kurzer Zeit iiber ganz Italien, griff nach Frankreich und Spanien iiberi#)
und erfafite in der Folgezeit bis zum Spitmittelalter noch weitere Riume. Wit
wollen freilich diesen Wegen, die kirchen- und kulturgeschichtlich lingst erforsche
sind, hier nicht folgen. Unser Augenmerk gilt dem deutschen Volksboden und
dem slawischen Siidosten Europas.

In diesem Bereiche wirkte die Kultdynamik St. Lucias auch im Mittelalter bei
weitem nicht so wie in den romanischen Lindern. Die Verehrung der Heiligen
glitt, rein ikonographisch gesehen, in andere Bahnen. Die Heilige erhielt hier
etwas andere Funktionen im religidsen Leben. Sie mufite ihren Festtag, den
13. XII, an dem das breite Volk ohnedies ¢ine véllig anders geartete Schicksals-
frau verehrte und erwartete, schliefilich noch mit einer zweiten, dem deutschen
Volksboden entstammenden himmlischen Augenirztin kirchlicher Billigung, mit
St. Ottilia aus dem Elsaf} teilen. Als dann im Gefolge der Gregorianischen Ka-
lenderreform vom Jahre 1582 ihr Tag von seiner alten Stellung als Winterson-
nenwende entriickt war, da hielt sich ihre miilhsam werankerte volkstiimliche Ver-
ehrung iberhaupt nur deswegen, weil ihre Gegenspielerin, ,Luzia die Dunkle®,
ihre altiberkommenen Funktionen im volkstiimlichen Brauchtumsleben starr bei-
behielt trotz aller 1582 eingetretenen Zeitenverschiebung. Erst die Erkenntnis die-
ser fiir das kirchliche religidse Leben des Volkes nicht zutriglichen Tatsache lieR
im Barock neuerliche Wellen eines kirchlichen Luzienkultes aufsteigen. Sie ergie-
flen sich nun iiber weite Gebiete des Alpen-Ostrandes und Siidost-Europas, die
in der vorgregorianischen Zeit noch nicht oder bei weitem nicht in dem Mafle von
der Werbung fiir die siiditalienische Mirtyrin erfaflt waren wie nun im Zeichen
der barocken Kultausweitung. Doch bis dahin ist es ein langer Weg, der in Jahr-
hunderten beschritten wurde. Kehren wir vorerst noch einmal zu den frithmittel-
alterlichen Anfingen der Luzienkult-Ausweitung zuriick,

Verehrungsbereiche christlicher Heiliger werden das ganze Mittelalter hindurch
und — in einer neuen Welle der nachtridentinischen Frommigkeit nach den we-

das Werk von Lenz Kriss-Rettenbeck, Das Votivbild. Miindhen 1958, bes.
5. 584f. Hier vgl. vor allem den Exkurs iiber die abstrakte Augendarstellung auf den
»Augenschiisseln™, wie auch unsere Luzia eine trige. Die Frage, ob es sich hier vielleicht
um einen Spiegelzauber handelr, ,durch den man sich von Kopfkrankheiten heilen zu
kinnen glaubte, indem man in einen Spiegel oder in eine spiegelnde Schiissel schaute®,
bleibt -nf%en. Man kennt nimlich solche Anschauungen ja auch ﬁire]-u: als Augentherapie
in der medizinischen Literatur der heilkundigen Araber des Mirtelalters. Im Abend-
lande liegr allerdings aufier einer lateinischen Weiheformel vom Jahre 1574 in einer
Breslaver Agende kein Nachweis einer brauchtiimlichen Verwendung dieser ,Spiegel-
therapie®™ vor. Es kann sich, wie Lenz Kriss-Rettenbeds vermutet, wohl eher um eine
»Ubertragung aus dem Kanon der Heiligenattribute® handeln. Schiissel und Augen
wurden eben dann zur Bezeichnung einer Krankheit in der Votivbildmalere] verwen-
det. Vgl. auch noch W. Jaeger, Heilige als Nothelfer bei Augenkrankheiten. Augen-
heilungen, wunderrﬁtiie Augentropfen und Augenamulette in Volksglaube und Volks-
medizin, (Sonderdruck aus ,Ruperto-Carola®, Mitteilungen der Vereinigung der
Freunde der Studentenschafe der Universitit Heidelberg, 9. Jg., Band 22, Dezem-
ber 1957, Heidelberg.) (Fiir den Hinweis und die Beschaffung dieser gut illustrierten
Arbeit danke ich Herrn Prof. Dr. Robert Wildhaber - Basel.)

18) A, Beaugrand, Saimnte Lucie. Paris 1882; Ch. Rohaul:r de Fleury, Les
saints de la Messe. II, Paris 1894, 79f., 146ff; . M. Martel | v, Histoire et culte
de Sainte Lucie. Paris 1897; C. Barreca, Santa Lucia. Rom 1902; G. Goyeau,

Sainte Lucie. Paris 1921, Dazu H. Lecl ercq, Dictionaire d’ardqén.[ﬂgie chrétienne
et de liturgie 1X/2, Paris 1930, Sp. 2616 ff.
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sentlich vermehrten Katakombenfunden — noch im Barodk am meisten dadurch
geschaffen und erweitert, dafl Reliquien in feierlicher , Translation® in eine Kirche
tibertragen, dort prunkvoll neubestattet und der davernden Verchrung ausgesetzt
werden. Sonderriten regionaler Art sorgen fiir die Vertiefung des Kultes. Die
Wallfahrer wirken fiir seine Verbreitung, soweit ihr Einzugsbereich sich ausdehnt.
Kirchenkunstwerke, Legenden, Andachtsbilder, Devotionalien verschiedenster Art,
besonders Weihemiinzen und Votivbilder sind die kulturhistorischen Leitzeichen
solchen Kultes.

Auch die Reliquien der hl. Lucia von Syrakus, deren Martyrergrab die fromme
Volksiiberlieferung der frithchristlichen Zeit in Erinnerung behalten haben will,
wurden im Zuge der Ausweitung ihres Kultes fernehin iibertragen. Fiir den deut-
schen Verehrungsbereich kommen zwei Nahpunkte in Betracht. Einmal das bene-
diktinische St. Vinzenz-Kloster zu Metz, das noch vor dem Jahre 1000 zu einem
bedeutenden Verehrungsmittelpunkte wurde. Seine Kultdynamik iiberdauerte
auch die Krise der Luzienverehrung auf deutschem Boden, das ist also das Ende
des 16. Jh.s. Nach dem Berichte des Klosterschulleiters von St. Vinzenz zu Metz,
des Hagiographen Sigebert von Gembloux (¥ 1112) war der Leib der syrakusi-
schen Mirtyrin unter dem Langobardenherzog Faroald (703—724) nach Corfinum
in Italien (Pentima bei Sulmona) iibertragen worden. Von hier weg soll ihn Kaiser
Otto I im Jahre 970 in das kurz zuvor (964) gegriindete Vinzenzkloster nach
Metz geholt und damit die westdeutsche Luzienverehrung erst begriindet haben.
Fin Bischof von Metr, das kirchlich der Erzditizese Trier unterstand, war der
berbringer.i?)

Westdeutschland zeigt in der Folge eine sehr rege mittelalterliche Luzienver-
ehrung. Sie spiegelt sich schon im 13. Jh. in besonderen Luzienbruderschaften der
Eifel®®), in mancherlei Kunstwerken des deutschen Westens') und in der Legen-
densammlung des Kilner Passionals von 1485.2%) Barockwellen der Luzienvereh-
rung liefen die Stade Trier noch im 18. Jh. die syrakusanische Heilige als Seu-
chenhelferin anrufen. Eine Kapelle zu Schweich bei Trier zog damals die Wall-
fahrer hin.2")

Fiir den Ostalpenrand wesentlicher war die Verchrung der Luzienreliquien zu
Venedig. Sie waren bei der Griindung des lateinischen Kaisertums 1204 von den

17) Lexikon fiir Theologie und Kirche VI, Sp. 675, Vgl. E. Diimmler, Sigebert von
Gembloux, Passio S. Luciae virginis. Philos.-histor. Abhandlungen der kgl. Akademie
der Wissenschafren, Berlin 1893, S. 23 ff.

18y Z.B, in Priim, wo eine Schneiderzunft die Trigerin des Kultes war. In einer Ka-
pelle des Klosters zu Priim wurde an drei Tagen der Woche je eine Messe zu Ehren
der hl. Jungfrauen Agatha, Caecilia und Lucia gelesen. Vgl. W. Hay, Volkstiimliche
Heiligentage. Trier 1932, §. 326, Zusammen mit St. Agnes werden eben diese hl. Jung-
frauen auch als das Sirtlichkeitsideal der geistlichen Jungfrauen vorgestellt, das wir
aus dem 12. Jahrhundert als frilhes Zeugnis der deutschen Mystik und als Nonnen-
spiegel im ,St. Trudperter Hohen Liede® kennen lernen.

19y Zwiefaltener Passionale des frithen 12. Jh.s; viele Darstellungen, besonders im spiten
15. und bis zur Mitte des 16. Jh.s. Bezeichnenderweise nur wenige aus dem Barodk.
Zu den mittelalterlichen Zeugnissen vgl. J. Braun, Sp. 468 ff,

) Deutsche Ubertragung der Stelle bei W. Hay, 5. 3231

2y W, Hay, §. 325. Der wallonische Luzienkult (Mentroux, Stavelot, Mons) hingt
jedoch nicht mit dem Verehrungsmittelpunke Metz zusammen, sondern ist von Frank-
reich nordwirts getragen. Zum Kule vgl. R. de Warsage, Le calendrier populaire
wallon. Anvers 1920, S. 469f.
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Venezianern aus Konstantinopel, wohin sie angeblich 1038 gelangt waren, nach
der Lagunenstadt in die Kirche der hl. Lucia iibertragen worden. Von dort hat
man sie erst unter Papst Pius IX. (1846—1878) in die Kirche des hl. Jeremias
und der hl. Lucia umgebettet.2?) Die Acta Sanctorum (II, 181) zeigen unter dem
18. Jinner an, daff man deswegen ein eigenes Fest gefeiert habe, desgleichen am
30. L. (Acta Sanctorsm II, 1025), da man an diesem Tage eine Rippe der Heili-
gen zuriick in jhre Heimatstade Syrakus ibertragen haben will Ein Ring von
Luzienkirchen und -kapellen, darunter manchen wallfahrtsmiflig aufgesuchten,
auf italienischem, friaulischem und slowenischem Volksboden kennzeichnet Vene-
dig als Kultmittelpunkt. Dennoch aber geht die mittelalterliche, die vnrgregnrla,-
nische Welle der Luzienverehrung in Siidosteuropa nicht von Venedig und seiner
Reliquientranslation von 1204 aus. Sie griff schon mehr als hundert Jahre friiher
auf den Balkan iiber.

i S —.

#) Ch. P. Riant, Exuviae sacrae Constantinopolitanae. I, Genf 1877, 5. 184 ff.
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Die zwei Gegenspielerinnen in der Volksverchrung

Gestalten der religitsen Verehrung, die nicht wie ein Franz von Assisi, ein
Ignatius von Loyola, eine Theresia von Avila oder jene vom Kinde Jesu aus dem
vollen Lichte der Geschichte geboren sind, erhalten in der kirchlichen Seelenfiih-
rung oft die Aufgabe, mit ihrem Eigenwerte vorhandene Vorstellungen zu ver-
decken, zu verdringen oder sie zu verchristlichen. Sie sollen jene solcherart threr
fritheren, widerchristlichen mythischen Bedeutsamkeit entkleiden, vom kirchlichen
Standpunkte aus gesehen also ungefihrlich machen.

Das setzt in den allermeisten Fillen eine bewufite Lenkung der neuen christ-
lichen Gestalt historischer oder legendarer, jedenfalls von der Kirche anerkannter
oder zumindest geduldeter Uberlieferung voraus. Der Erfolg ist trotz manchmal
verschiedener historisch feststellbarer Kultimpulse nicht immer oder wenigstens
nicht iiberall gegeben. Es kann vielmehr auch der gar nicht seltene Fall eintreten,
dafl die neue Heiligengestalt erst recht ,mythisiert” wird; dafl sie also mythische
Figenschaften zugesprochen erhilt; dafl man ihr auflerdem mit magischen Dingen
begegnet, die mit ihrem christlichen Wesen iiberhaupt nichts zu tun haben, soferne
nur die mythenbildende Kraft in solchen landschaftlichen Bereichen fiir eine
irgendwie wesensihnliche Gestalt aullerchristlicher Tradition noch stark genug
ist, diese kirchlicherseits verstindlicherweise ungewollte Substitution im Bereiche
der rationalistisch nicht selbstkontrollierbaren Bewegungen des Glaubenslebens
durchzufiihren.

Will die Kirche einen neuen Heiligenkultus im Glaubensleben verankern, der
dann die Aufgabe haben soll, eine auflerchristliche, jedoch verbreitete und noch
immer fiir das breite Volk ,verbindliche® Verehrung einer in manchen Wesens-
ziigen anklingenden heidnischen Gestalt zu verdringen, so bedient sie sich auf
Grund der Erfahrungen seit threm Kampfe gegen die nichtchristlichen Religionen
der Spitantike immer wieder gleicher oder dhnlicher Mittel. Sie lassen sich un-
gefihr auf die folgenden Vorgangsweisen aufteilen:

Einmal erfolgt eine wohlberechnete und funktionsbedingte Anberaumung der
kirchlichen Festfeier im Kalendarium. Zum andern treten Motive in der Legende
jener neuen Heiligengestalt zweckhaft hervor, die geeignet sind, Ankniipfungs-
punkte zur Verchristlichung oder zumindest zur Entmythisierung dhnlicher Er-
zidhl- oder Glaubensiiberlieferungen bei der zu verdringenden heidnischen Vor-
stellung abzugeben. Mit der Neuformung der Legendeniiberlieferung geht zum
Dritten die Prigung einer fiir verschiedene landschaftliche Bereiche auch entspre-
chend den hier bestehenden Absichten verschiedenen Ausprigung des ikonographi-
schen Typus in der kirchlichen und in der Folge auch der volksreligisen Kunst
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Hand in Hand. Wo immer es angeht, unterstiitzt die Kirche in solchen Fillen
zum Vierten auch die christliche Umformung und solcherart kirchlich kontrollierte
Fortfiihrung eines schon bestehenden Brauchtums, das im neuen Gewande den
heidnischen Ursprung vergessen lafit.

Auf unseren Fall angewendet bedeutet dies etwa Folgendes: Ziige des Licht-
zaubers in der dunklen und lingsten Mittwinternacht werden dadurch ,erklirt®,
im christlichen Sinne erliutert, daff man das Fest der Heiligen mit dem Licht-
bringernamen eben auf diesen kiirzesten Tag und seine Lichtsehnsucht ansetzt.
Der Tag St. Luziens, von deren genauem Todesdatum man aus der, wie wir
sahen, nach einem geliufigen Muster geschaffenen und historisch ginzlich un-
sicheren passio keine genaue Kunde hat, wird eindeutiz und mit der Lichtsehn-
sucht der Menschen rechnend auf den kiirzesten Tag im Jahr mit der lingsten
Mittwinternacht festgesetzt.

Es treten in dieser Legende z. B. in den ostalpinen und nordwestbalkanischen
Bereichen jene Ziige villig zuriick, die romanhaften oder apologetischen Charak-
ters sind. So z.B. jene, die St. Luziens heroische Keuschheit verherrlichen: die
laientheologische Auseinandersetzung der Heiligen mit dem heidnischen Richter
Paschasius lber die Frage einer Bewahrung der seelischen Keuschheit bei leib-
licher Vergewaltigung; das Motiv, wonach die Ochsen die standhafte Heilige nichr
ins Haus der Schande zu zerren vermogen.

Hingegen gewinnt das Motiv der ausgestochenen Augen, die die Heilige ihrem
verschmihten Liebhaber tibersandte, in der italienischen Kunst und in der reli-
gitsen Volksiiberlieferung eine besondere Beliebtheit, wiewohl dieses Motiv schr
spit auftaucht und nicht in jene erste bekannte, griechisch abgefafite passio ge-
hirt. Der gleiche Zug aber wird am Siidostalpen-Rande und auf dem Nordbalkan
zu einem beherrschenden Motiv der lkonographie, der Erzihliiberlieferung und
des Brauchtums. Dabei ist er nicht der erste ikonographische Typus der Luzien-
darstellung auf deutschem Boden.!) Erst spiter, etwa von 1500 an, wird er auch
hier und im slawischen Bereich zum Haupttypus, der das Augenpatronat der Hei-
ligen versinnbildet. Er begegnet in einem wichtigen Einzelzug der heidnischen
Uberlieferung von der Schicksalsgestalt, die in dieser mythisch bedeutsamen Mitt-
winternacht umhergeht und die Menschen, besonders die unfolgsamen Kinder, mit
dem Augenausstechen und dhnlichen schrecklichen, jedoch typischen Marterandro-
hungen (Gastrotomie usw. 5. u. S. 55 ff.) bedroht. Das will sie mit jenem Messer
ausfithren, das sie im unheimlichen Umzug cbenso mittrigt wie ein Paar aus-
gestochener Augen. Nicht anders also als der italienische und auch der mittelalter-
liche deutsche Kunsttyp aus ginzlich anderer Motivierung das Bild der heiligen
Augenpatronin Luzia mit einem durch ihren Hals gestoflenen Dolche vor die
Gliubigen hinstellt,

Da nun aber gerade diese Mittwinternacht im Worden und nicht minder in den
Ostalpen- und Nordbalkan-Lindern erfiillt ist von umziehenden geheimnisvollen
Gestalten, die von Haus zu Haus gehen und Gaben bringen, beziehungsweise audch
Gaben heischen, so lifit die Kirche auch ihrerseits St. Luzia die ersehnte jenseitige
Gabenbringerin sein. Dieser Brauch hat sich besonders in Dalmatien erhalten. Hier
hat 5t. Lucia sogar die sonst nur dem hl. Nikolaus zustehende Gabenbringerfunk-

') Vgl. . Braun, Tracht und Attribute der Heiligen in der deutschen Kunst. Stutegart
1943, Sp. 467 ff., bes. 469.
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tion ganz an sich gezogen. In Welschtirol darf sie dies nur bei den Midchen, indes
St. Nikolaus dort weiterhin wenigstens die Knaben beschert. Andererseits ziehen
im Gebiete der norddalmatinischen Inselwelt die Kinder selber im Heischegang
umher. Sie sammeln u. a. Brote, — also die hervorragende Opfergabe aller Reli-
gionen! — mit der christlichen Sinndeutung, dafl die Grofien die Geschenke als
+~Gaben der hl. Luzia fiir die Augen® spenden miifiten.

In einem — an der heute noch erkennbaren Uberlieferung gemessen — ziemlich
fest umgrenzten Gebiete der deutsch-slawisch-romanischen Berithrungszonen des
siddstlichen Mitteleuropa wurde also Luzia, die Helle ganz deutlich mit wohl-
berechneten und erprobten Mitteln seitens der Kirche gegen Luzia die Dunkle ins
Feld gestelle.

Eine kirchliche Heiligengestalt sizilianischer Uberlieferung tritt hier in romi-
scher Umprigung einem heidnischen Mythenwesen auf dem nordbalkanischen Be-
reiche gegeniiber, das aller Wahrscheinlichkeit nach einst aus grofi-griechischer
Ubetlieferung des Diana-Artemis-Mythos entstanden war. Besteht die geistvolle
und in vielen, wenn auch bei weitem nicht allen Einzelheiten bestechend belegte
Theorie von Waldemar Liungman iber seine ,Traditonswanderungen
Euphrat—Rhein® (Helsinki 1937/38)®) zurecht, so waren es die Illyrier, die den
erofi-griechischen wie den romischen Uberlieferungsstoff einmal {iber Makedonien
und nachmals (seit 33 v. Chr.) als romische Provinz kennen lernen konnten, Jene
Illyrier konnten den fraglichen Vorstellungskreis den Vorfahren der heutigen
Slowenen (Alpenslawen) iibermitteln und die wieder den Bajuwaren, die am
Ostalpen-Rande aus dem eigenen Erbgut an Vorstellungen von mittwinterlichen
Dimonen und aus jenem von den Bereichen des Ostmittelmeerraumes nordwirts
gefluteten Gedankengut griechisch-antiker Prigung ihr vieldeutiges Mythenwesen
~Perchta® schufen, dessen Uberlieferungen vielfiltiger Motive des Namens, der
Erscheinung, der Funktion und der Erzihlauffassung sich im karantanischen
Raume bei Deutschen und Slowenen so besonders lebenskriftig erhielt. Dabei
diirfen wir allerdings das autochthone Eigengut der hier in Frage kommenden
ethnischen Einheiten, der Illyrer, Veneter, Bajuwaren und nicht minder auch der
im 6. Jh. n. Chr. ans Mittelmeer gelangten Slawen nicht zu gering einschitzen.
Denn sie alle diirften eine ,Mittwinterfrau® unter ihren Glaubensvorstellungen
gehabt haben, die deswegen zur Mittwinterzeit umgeht, weil ein solches weiblich
gedachtes Mythenwesen wie in vielen anderen indogermanischen Bereichen alt-
gliubiger Vorstellungen unzweifelhaft mit dem Toten- und Fruchtbarkeitskult
wesentlich zusammenhingt. Davon jedoch noch spiter. Eine der vielen Wesens-
Verselbstungen der Perchtengestalt im besonderen am Ostalpen-Rande und auf
dem slowenisch-kroatischen Velksboden ist Luzia die Dunkle, die ,Lutzelfrau®,
das ,Lutscherl”, die ,Luz” und wie immer noch ihre volkliufigen Namen heiffen
mugcn.

Mit Luzia der Hellen hat sie nur den entstellten Namen gemein und den Jahr-
tag, da das Fest der ,Hellen nicht umsonst auf die Zeit des Umgehens der

e e s e —

2 W. Liungman, Traditionswanderungen Euphrat — Rhein. Studien zur Geschichte
der Volksbriuche (FF Communications, Nr. 118 und 119), Band I, Helsinki 1937, II,
ebenda 1938. Zur ostalpinen Perchta-Luzia-Tradition vgl. bes. II, 5. 6504f. Freilich
darf nicht Gbersehen werden, daffi W. Liun gm an viele Dinge allein aus dem Bann-
kreise seiner groflen Idee der ,Traditionswanderungen® her beurteilt, wo die Einzel-
nachpriifung wesentlich komplexere Gebilde erkennen michte.
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«Dunklen® anberaumt ward. Eine Folge war das neuerliche Mythisieren, das Um-
formen des Wesens der christlichen Kalenderheiligen in altiiberlieferten Eigen-
vorstellungen heidnischen Ursprungs. Nur in dieser Auffassung darf man einer
neuen Deutung dieser Erscheinung zustimmen, die den Vorgang als solchen er-
kennt, jedoch nichts von der Gegenspielerin weifd: ,Sankt Luzia, die ,Leuchtende’,
die lichtvolle Gestalt aus dem sonnenhellen Siiden, darin alle Dinge so klar und
farbig hervortreten, ist auf ithrem Zug nach Norden fast unsichtbar und unkennt-
lich geworden; ihr Leben und Streben taucht nur noch verschwommen aus den
brausenden MNebeln der Volksphantasie®.) Es ist nur zu verstindlich, dafl diese
neuerliche ,Mythisierung® wvon kirchlicher Seite als ,Riickschlag® empfunden
werden mufite. Dieser Riideschlag konnte eben in einer Landschaft mit sehr leben-
dizger Perchten-Uberlieferung leicht genug kommen. Wo jedoch — vielleicht in
der Erkenntnis dieser Gefahr — die geplante Substitution der kirchlichen Licht-
bringerin fiir das heidnische Mythenweib nicht durchdrang, dort mufiten sekundir
neue Mittel der Kirche angewande werden, die den Kult ihrer Heiligen in einer
neuen Welle verfestigen und zum Endsieg fithren sollten. Zu diesen insbesondere
in der Barodizeit angewendeten Mitteln gehiren die bekannten Erscheinungsfor-
men der barodken Kultgestaltung und Volksreligiositit: Wallfahrtsorte als Kult-
mittelpunkte, Griindung religitser Bruderschaften, Verbreitung der kirchlichen
Legendenform in Bilddarstellungen, Traktaten, Predigten und Liedern, dazu eine
gewisse rationalistische neue Deutung der altiiberlieferten Brauchtumshandlungen
und Volksglaubensvorstellungen um die dunkle oder die helle Frauengestalt der
lingsten Mittwinternacht.

Leicht genug konnte das barode Wiederaufrufen einer solchen Heiligengestalt
auch der gegenreformatorischen Missionierung dienstbar gemacht werden. Leopold
Schmidt-Wien wies mehrmals darauf hin, daff die wiederholten Versuche,
den Protestanten den Heiligenkult wieder niher zu bringen und ihn fiir diese
Reformierten annehmbar zu machen, dadurch gekennzeichnet sind, daf man
katholischerseits dafiir gerade die volkstiimlichsten Heiligen wihlte; sozusagen
jene, an die sich die Neugliubigen noch aus ihren Kindertagen lebhaft erinnern
mochten.4)

e e e A N

T H Hiimmeler, Helden und Heilige, Neuausgabe, I1, Salzburg 1951, S. 269 (Erst-
aﬁab’a Bonn 1933/34, 8, 611). Mit dem Gegensatzpaar Ottilie und Luziane in Goethe's
» Wahlverwandtschaften®, wo sich hinter Luziane eine perchtenartige Gestalt zu wver-
bergen scheint, und den daraus entspringenden literarhistorischen, psychologischen und
religionsgeschichtlichen Fragen wird sich eine Sonderuntersuchung von Frau Dr. Karin
Pfanner-Graz befassen, der hier nicht vorgegriffen werden soll.

#) Miindliche Mitteilungen. Eine an sich wichtige Darstellung der psychologischen Seelen-
fiilhrung in der Gegenreformation unter Zuhilfenahme wvolkstiimlicher Mittel ist in
dem neu erschienenen Werke von L. Veit—L. Lenhart, Kirche und Volksfrim-
migkeit im Zeitalter des Barodk, Freiburg i B. 1956, nur bis zu einem gewissen Grade
gelungen, Das Werk bieter fiir unseren konkreten Fall so gut wie niches.
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Das altkroatische Luzien-Kirchlein auf der Insel Krk

~Wer an dieser Schenkung frevelt, den migen Gott und
seine gebenedeite Mutter, die vier Evangelisten und die
heilige Lucia verfluchen!™

(Glagolitische Inschrift aus dem 11. Jahrhundert).

Die unseres Wissens dlteste Verehrungsstitte der hl. Lucia auflerhalb des Kern-
bereiches von Sizilien und Mittelitalien diirften Kirche und Abtei der hl. Lucia
nichst dem Dorfe Jurandvor bei Balka nova auf der Insel Krk (Veglia), einer
frith besiedelten Insel im Grenzbereich des Quarnero, des kroatischen Kiistenlan-
des (Hrvatsko Primorje) und Norddalmatiens sein.

Heute steht dort freilich nur die kleine, ihrer einstigen Kunstschitze vollig
entleerte romanische Steinkirche, die man durch ihre einzige Tiire unter dem
wuchtigen Glodkenturm betritt. An der Siidseite des Kirchleins liegt ein ausge-
dehnter Friedhof. Ustlich und ndrdlich ist das kleine Heiligtum von jenen Ruinen
umgeben, in die das alte Benediktinerkloster nach dem Ausgang des 15. Jh.s zu
versinken begann, als die damalige Krise des Benediktinerordens viele seiner zahl-

reichen Niederlassungen auf den Inseln und an der Ostkiiste der Adria verfallen
liefs.

Unscheinbar gibt sich dem Wanderer das Kirchlein von aufien, niichtern und
poesielos von innen. Und dennoch ist es eine der ehrwiirdigsten Stitten altkroari-
scher Geschichte und Kultur. Nur mit tiefer Ergriffenheit wird der Kundige diesen
Raum betreten, um den schon im 11. Jh. reges geistiges Leben abendlindischer
Gesittung im Gewande slawischer Sprache und Schrift bei den glagolitischen Bene-
diktinermonchen erblithte. Hier, in eben dieser Luzienkirche wurde vor nunmehr
rund hundert Jahren jene berithmte ,Platte von Batka® (Baffanska plofa) gefun-
den, die um das Jahr 1100 mit glagolitischen Schriftzeichen die wichtige Kunde
eingemeiflelt erhielt, dafl der ,kroatische Kbnig Zvonimir® der hl, Lucia ein be-
stimmtes Grundstiick geschenkt habe. Die Zeugen dieser Schenkung, die zwischen
1076 und 1089 erfolgt sein mufl, werden genannt. Abt Drziha fiihlte sich ver-
pflichret, diese Kunde auf einer steinernen Tafel fiir ewige Zeiten festzuhalten
und jeden als Frevler zu bedrohen, der es wagen sollte, diese konigliche Schen-
kung zu bestreiten. Denn den wiirden .Gott und seine gebenedeite Mutter, die
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vier Evangelisten und die heilige Lucia verfluchen® (,. . . tho to porefe, da ga
prokune Bog i Blazena Bogorodica i fetiri Evandjelista i sveta Lucija™).!)

MNodch immer hat Maria einen Altar in diesem Kirchilein, Die vier Evangelisten
aber bewachen seit jener frithromanischen Zeit in den altiiberkommenen Sinn-
bildern als Engel, Stier, Léwe und Adler in klobig gehauenen Steinfiguren hoch
oben an der Auflenseite des vierkantigen Turmes das Eigen St. Luziens.

Niichtern und leer mutet also das allein noch stehende Kirchlein inmitten des
Friedhofes und der Ruinen an. Mur eine geschmadklos bemalte neue Holzplastik
der Heiligen erhebt sich iiber der einfachen Altarmensa. Sie steht mit Palme und
Schwert, ohne das sonst im italienischen Bereiche geliufige Augenattribut, Nur
noch ein zweiter, Maria, der Rosenkranzkénigin geweihter Altar mit einem
trachtengeschichtlich bedeutsamen Ulbild, das ein Visitator von 1590 erwihnt und
einer 1603 zu renovieren befiehlt®), steht in der einzigen Seitenkapelle an der
Epistelseite des Hauptschiffes. Auf diesem Bilde und bei seiner Renaissance-Um-
rahmung mit den Statuen St. Anton des Einsiedlers und eines Benediktinerheiligen
mit Buch (St. Benedikt mit der Regel?) findet sich keine Luziendarstellung. Wohl
aber stand bei unserem ersten Besuch (16. IX. 1951) in der gleichen Seitenkapelle
ein abgetragener Altaraufbau (20. Jh.) an die Wand gelehnt; in dessen Mitte
unter einer Scheibe das Bild der hl. Jungfrau Lucia, ein Uldrudk mit aufkaschier-
ten Seidenkleidern. Die Heilige trigt ausgeschnittene getrodknete Palmblitter als
Mirtyrersinnzeichen in der Linken. Thre Rechte hilt eine goldene Schiissel mit
zwei Augen?).

Von den anderen in den Visitationsprotokollen um die Wende des 16. Jhs
genannten Altdren findet sich keine Spur mehr, Auch der einstige Hauptaltar
wurde so wie die meisten Kunstschitze und die Steine mit glagolitischen Inschrif-
ten verbracht. Jener Altar befindet sich heute in der Bischofsresidenz zu Krk, dem
Hauptort der gleichnamigen Insel. Gerade dieser Altar umschlof ein auch kultur-

1) Zum Text der Bafanska plofa, die heute im Gebiude der Akademie der Wissen-
schaften in Agram aufbewahrt wird, wihrend in der Luzienkirche auf Krk nur eine
Nachbildung eingemauert ist, vgl. St. IvEié, Sredovjelna hrvarska glagolska knji-
zevnost. Sveslavenski Zbornik, Agram 1930, 5. 131 ff. Zur Geschichte der Auffindung
und Entriitselung der Platte vgl. Fran Barbalié Balfanska plofa, dazu vom sel-
ben Verf.: Nazorov sonet ,Batka’, Zeitung: Narodne Novine, Agram 1934, Num-
mern 232—248 (9.—27.X.1934). Vgl. auch die Stichworte ,,Eaiganska plofa® in:
Hrvatska Enciklopedija IT, Agram 1941, S. 274 ff. und Enciklopedija Jugoslavije I,
Agram 1955, S, 384 ff. Zur Feststellung, dafl die ,Plarte von Bafka" als Chorschran-
kenplatte (als pluteus auf der linken Seite des septum) vorgesehen und gleichzeitig
mit den jetzt noch stehenden Nordmauern des Luzienkirchleins eingebaut war, wgl.
B. Fudié Badfanska plota kao arheolotki predmet. (Slove Nr. 6—8 = Vajsov
Zbornik, Agram 1957, S. 247 ff.). Herrn Konservator Prof. Branko Fu i ¢ - Rijeka
habe ich fiir freundliche Auskiinfre bei seiner von mir am 4. IX. 1957 in Jurami*mr
besuchten Ausgrabung sehr zu danken. — Uber die Geschichte der Luzienabtei auf Krk
und der anderen Benediktinerkltster dieser Insel vgl. Vijekoslav Stefanié, Opatija
Sv. Lucije u. Badki i drugi benediktinski samostani na Krku. Agram 1937, Sonder-
drudst aus ,Croatia sacra’, Jg. 1937. Freundlicher Hinweis von Frau Assistentin Desa
Ribarié-Agram, der ich auch sonst viele Hinweise zur Luzienfrage in Kroatien
seit un;r:rcr ersten gemeinsamen Kundfahrt auf die Insel Krk im September 1951
verdanke,

0 Vi.Stefanié S, 741,

5 Bild etwa 60345 cm, Hochformar, ohne Signum. Der Aufbau scheine fiir ein beson-
deres Fest vorbereitet gewesen zu sein.

25



historisch bedeutsames altes Kunstwerk, ein Bild der hl. Lucia mit einer Bethe von
Einzelszenen aus threm Leben. Es wird bereits im kanonischen Visitationsbericht
von 1617 als .lconea wvetusta er in multis locis rupta®™ vermerkt?). Eine gleich-
zeitig miterwihnte Holzstatue ist jedoch verschollen. Kulturgeschichtlich ist das
Bild deswegen bemerkenswert, weil es in seiner eigenartigen Komposition ein
Ganzbild der Heiligen im groflen Mittelfeld trigt, in den Beigaben ihren Ver-
chrern immer wieder ihr Leben und ihre Passio vor Augen fithrt und schliefilich
aus den weiteren Zugaben kulturhistorische Riickschliisse erlaubt, die die beson-
dere Verchrung 5t. Luziens mindestens bis in die Entstehungszeit des Bildes und
eine Aufstellung in der alten Luzienkirche auf Krk im zweiten Driteel des
14. Jh.s belegen.®)

Beherrschend steht in der Bildmitte die hochaufgerichtete Heilige, das Gesicht
dem Beschauer zugewendet, das dunkelhaarige Haupt gekréne. Fin blaues Lang-
kleid umschliefic die Gestalt, ein roter Mantel ist ihr iibergeworfen. Die Rechte
hilt eine Palme, die Linke ein krugartiges Gefifl. Das Augenattribut der italieni-
schen Kunst, das Schwert durch den Hals oder die Flammen unter ihren Fiifien
fehlen. In einem gesonderten gotischen Rahmen in der Bildmitte tiber ihr Christus
am Kreuze, Maria und Johannes zu seinen Fiifien. Ein Engel (links neben dem
Kreuzigungsbilde) verkiindet Maria (rechts davon) die Empfingnis. In weiteren
Eigenrahmen sind noch die Brustbilder folgender vier Heiliger zu erkennen: links
die Evangelisten Marcus und Johannes, rechts Andreas und der Mirtyrer Gau-
dentius, dessen Vorhandensein auf diesem Luzienbilde des alten Benediktiner-
klosters moglicherweise Riickschliisse auf die Klostergriindung und seinen Sonder-
kult zulifie.

Unter dieser Bildreihe bleiben noch je vier kleine Felder beidseits der Mittel-
figur St. Luziens mit diesen Szenen aus ihrem Leben: 1., die Heilige kniet zu
Catania am Grabe St. Agathens und erbittet die Wiedergesundung ihrer Mutter.5)
2, St. Lucia verteilt ihr Erbe an die Armen. 3., ihr Verlobter verklagt sie, daft
sie dem christlichen Glauben anhange. 4., mit Ochsen will man die Heilige ins
Bordell ziehen; doch sie bewegt sich nicht vom Platze. 5., mit Priigeln wird sie

) Vj. Stefanié S. 73. Wihrend des Ersten Weltkrieges wurde das Bild in "Wien
restauriert, dann von den Italienern nach Triest gebracht, wo es bis 1937 im Museum
verblieb. Heute soll es sich in der Bischofsresidenz von Krk-5tadt befinden.

*) Das Bild ist ein Polyptichon mit originalem gotischem Rahmen. Grifle 1403¢170 cm,
Breitformat, Tempera auf Holz. Vgl. die Bildbeschreibung bei Antonio Morassi,
Il polittici di Veglia. Belvedere, Zeitschrift fiir Sammler und Kunstfreunde, XIII,
Wien 1928, S, 27 ff. Das Bild wurde frither véllig anders eingestuft. Vgl. Johann
Righetti, Osterr.-Ungar. Monarchie in Wort und Bild, Band ,Kiistenland®, Wien
1891, 5. 281, der es der Schule eines istrianischen Malers der venezianischen Malkunst
des 16. Jh.s zuschreibt, indes ein mit Svetoslav gezeichneter Aufsatz in der Zeit-
schrift .Prosvjeta®, Band 1895, S. 152 es doch ehenfalls schon dem 14, Jahrhundert
zuweist. Vgl. Vi Stefanié, 5. 74, Anm. 259. Ebendort auf Bildtafel nach §. 80
eine Schwarz-Weifi-Kopie.

"} Auch hier also die enge Verbindung zwischen Lucia- und Agatha-Legende. Das
kroatische Volk der Insel Krk verehrt die hl. Agatha besonders auf der Westseite der
Insel (Krk-Stadt, Malinska), wo sich diese Verehrung in einer gewissen Vorliehe fiir
den Agathennamen in der Taufnamenwahl als Jaga, Jagica zeigt. Auch bei dem
arm- und attributlosen weiblichen Torso einer Holzplastik rechts oben an der Pres-
byteriumswand der Luzienkirche soll es sich um den Rest einer polychromierten Aga-

thenstatue handeln, wie mir Herr Kanonikus Vlakané&ié in Batka freundlich
mitteilte.
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geschlagen, Feuer entziindet man unter ihren Fiiflen. 7., noch vor dem Sterben
sagt Lucia die Freiheit der Kirche voraus und empfingt die hl. Kommunion.
8., das Grab der Heiligen.

Im allgemeinen sind es dieselben Legendenszenen, die auch sonst an den Luzien-
Wallfahrtsorten im grofien Zyklus wie in der grifiten slowenischen Wallfahrts-
kirche unserer Heiligen zu Skarulina-Skoruéna in Krain (s. S. 91 fl.) die Bede-
fahrer belehren und erbauen sollen. Auffillig bleibt, daff auf diesem Tafelbilde
des 14. Jh.s trotz seines vermutlich italienisch-istrianischen Ursprunges auf keinem
Szenenbilde mit irgend einem Actributhinweis des Augenpatronates gedacht wird,
das ja allerdings, wie wir schon sahen, auch nicht den #lteren Legendenfassungen
angehtirt, nachmals allerdings zur beherrschenden Rolle aufgestiegen ist. Auch die
neueste Statue St. Luziens in ihrer Kirche zu Jurandvor zeigt sie ohne dieses Attri-
but. Dennoch aber verchrt der noch immer lebende Volksbrauch die Heilige in
erster Linie als Augenpatronin.

Bis in die jiingste Zeit gehen die Kinder von Batka am 13. Dezember, dem
Festtage der Heiligen, in Gruppen ohne Singen, ohne Versspriiche und auch un-
maskiert von Haus zu Haus. Sie treten mit dem Heischespriichlein in die Stuben:
<Dajte nam za ofil® (Gebt uns fiir die Augen!) oder ,Dofli smo za ofice® (Wir
sind fiir die Kuglein gekommen), Die Erwachsenen hiiten sich, an diesem Tage
den Kindern die Gaben ,fiir die Augen®™ (Feigen, Miinzen) allzu karg zu bemes-
sen, um ihnen nicht ,das Augenlicht 2zu nehmen®. Sie schenken ihre Gaben aus-
driicklich ,im Namen der heiligen Lucia, der Schiitzerin der Augen®.?)

Dieser Heischeumzug der Kinder von Bafka nova und Jurandvor auf Krk am
Luzientage ist nicht das einzige bemerkenswerte Brauchtum um dieses rund neun-
hundertjihrige Heiligtum der sizilianischen Lucia auf kroatischem Boden. Gleich
wichtig und zu ebenfalls sehr weiten kulturgeschichtlichen Beziigen werlodkend
steht der andere Brauch daneben: ein Miiller, auf jiingerer Stufe des Brauchtums
der Mesner, mufite am Festtage der Heiligen nach der Messe und der Predigt vom
Turme der kleinen Luzienkirche aus cine grofle Menge kleiner Browchen(hlibéidi)
im Namen der hl. Lucia als Gabe ,fiir die Augen” unter das an diesem Feiertage
vor der sonst verlassenen Kirche immer zahlreich wartende Volk werfen. Bis in
die Brotknappheit, ja Hungersnot des Ersten Weltkrieges war der Brauch ohne
Unterbrechung geiibt worden. Er lebt noch heute in der allgemeinen Erinnerung
der Einheimischen. Doch davon soll in griflerem Zusammenhange spiter die
Rede sein.

Wir wissen nicht, seit wann der Luzienkult auf der Insel Krk lebt und wer
ihn als Erster hingetragen. Vermutlich waren es italienische Benediktiner. Doch
die Friihgeschichte der Kirche und Abtei von St. Lucia bei Jurandvor verliert sich
im Dunkel des 11. Jhs. Kein beschrifteter Stein und keine Urkunde wor der
Platte von Bafka* (1100) kiindet davon, was hier einst gewesen und geschehen,
ehe jener Zvonimir, der letzte aus der Reihe der kroatischen Volkskénige, wihrend
der voriibergehenden Zugehorigkeit der Insel Krk zum kroatischen Konigreich
zwischen 1076 und 1089 den Benediktinerménchen seine Schenkung bestitigte.

Dennoch diirfen wir aus verschiedenen Griinden schon mindestens das friihe
11. Jh. als die Griindungszeit dieses und einer Reihe anderer benediktinischer

7) Eigenabfragungen 1951—1957, Gleiches berichter Fran Barbalié 1934 im erwihn-
ten Zeitungsaufsatz aus seinen Kindheitserinnerungen (Narodne Novine, Nr. 248
vom 27. X. 1934),

27



Kloster fiir Midnner und Frauen auf dieser Insel annehmen. Uber hundert Bene-
diktinerkloster bestanden im 12, Jh. entlang der kroatischen und der italienischen
Ostkiiste der Adria und ein Grofiteil von ihnen war im 11. oder schon im 10. Jh.
entstanden®), ja das dlteste schon um die Mitte des neunten!®). Doch lief sich der
Ursprung unseres besonderen Luzienklosters trotz vieler Bemiihungen kroatischer
und italienischer Historiker bisher nicht ermitteln!®), Es bleibt noch am wahr-
scheinlichsten, dafl es nicht gleichzeitig mit den anderen benediktinischen Minner-
und Fravenkldstern auf der Insel Krk') (Krk-Stadt, Omifalj, Dubanica,
Kosljun) gegriindet wurde. Vielmehr scheint es einer besonderen Aktion des Bene-
diktinerordens in der ersten Hilfte des 11. Jh.s seine Entstehung zu verdanken,
die mit der Griindung von neuen Kléstern des Ordens im Bereich von Osor
(Ossero) auf der norddalmatinischen Insel Lofinj (Lussin grande) zusammen-
hingt!?). Allerdings, so viel steht heute nach den erfolgreichen Ausgrabungen des
Denkmalamtes von Rijeka (Prof. Branko Fuéié) im Spitsommer 1957 fest, steht
das selber schon altehrwiirdige Kirchlein auf den Uberresten einer rémischen Villa.
Damit ist eine erstaunliche Kontinuitit gegeben!

Wesentlich ist, dafl diese Kloster im dalmatinischen Inselbereich mit Osor auf
Lussin in enger Verbindung mit dem benediktinischen Marienkloster ,Portus
novi® bei Ancona standen und daher wahrscheinlich im Zuge der Ausbreitung des
Benediktinerordens im Bereich des Quarnero wihrend des 11. Jh.s auch das neue
Luzienkloster von Batka unter seinem Schutz gegriindet werden konnte. Die
sonst neben Markus, Johannes und Andreas kaum verstindliche Bilddarstellung
des hl. Gaudentius auf jener alten Luzientafel des 14. Jh.s aus der Kirche won
Batka spriche ebenso dafiir wie die rdumliche Nihe dieses neuen Klosters zum
Bereich des Bistums dieses benediktinischen Heiligen von Osor und dessen Zu-
sammenhang mit dem benediktinischen Marienkloster zu Ancona'®), das selber
wieder in den Bereich des durch Papst Agathon aus Sizilien nach Rom verpflanz-
ten und anscheinend lebhaft geférderten italienischen Luzienkultes gehort.

Sind nun diese ersten Benediktiner auf den Inseln Norddalmatiens und des

e e .

) Vgl. J. Kukuljevié, Priorat vranski sa vitezi, templari i hospitalci Sv. Ivana
u Hrvatskoj. RAD jugoslavenke akademije znanosti i umjetnosti, Bd. 81, Agram
1886, S. 5.

") Vgl. L. K atié, Saksonac Gotschalk na dvoru kneza Trpimira. Bogoslovska smotra
XX, Agram 1932, S. 4234f.; V. Novak, Scriptura beneventana, Agram 1920, S. 5.

') Zu den Schwierigkeiten vgl. Vj. Stefanid, S. 8. (Literatur).

1) Zur Zeit der ersten Herrschaft der Signoria von Venedig auf der Insel Krk (1115—
1358) sollen allein sicben Abteien und etliche andere Kléster auf dieser Insel bestan-
den haben und den damaligen Wohlstand der seither sichtlich vertideten Insel bewei-
sen, wie eine Quelle von 1481 behaupter (Stefanié, 5. 12). Tatsichlich sind min-
destens sicben Minnerkldster des hl. Benedikt auf Krk nachweisbar. Sie sind grif-
tenteils verfallen,

) Der hl. Gaudentius, ein Schiller des hl. Romuald OSB und nachmals Bischof von
Osor, hat nach einer besonderen Quelle, den sogenannten ,Annales Camaldulenses®,
nicht weniger als vier Benediktinerklster in diesem Bereich gegriindet, von denen
eines, das Kloster ,Sancti Nicolai Montis Garbi“ bei Osor mit der Zeit die Rang-
stellung einer Pripositur und eines Priorates erhielt, wovon nodh alte Schriften des
Mutterklosters zu Montecassino sprechen. Uber Leben und Legende dieses dalmatini-
schen Heiligen und Schlangenpatrons vgl. Zbornik za narodni ¥iver i obifaje jufnih
Slavena, XXVII/1, Agram 1929, S, 182,

) Zur frihen Kirchengeschichte dieser norddalmatinischen Inseln Cres und Osor vgl
5. Mitis, Storia dell’ isola die Cherso ed Ossero dal 476 ad 1409. Parenzo 1925.
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Quarnero in der Wanderbewegung des 10. und 11. Jh.s tatsichlich iiber See aus
Ancona gekommen und Triger lateinisch-italienischer Sprache und Kultur gewe-
sen, 50 sind sie hier jedenfalls durch den bodenstindigen Zuwachs frithzeitig und
griindlich slawisiert, im besonderen Falle kroatisiert worden. Denn schon wven
allem Anfang an im 11. und im 12. Jh. mauern sie in ihre Kirchen Tafeln mit den
glagolitischen Zeichen der altkroatischen Sprache. Thre Kbte tragen, wie jene bei-
den auf der ,Platte von Batka™ slawische Namen. Hier auf Krk wie im ganzen
Kiistenlande sind die Benediktiner Triiger und Bewahrer der slawischen Liturgie.
Mindestens um 1100 war also die Luzien-Abtei slawisiert! Waren aber die ersten
Benediktiner von St. Lucia bei Bafka nicht Italiener, dann waren es eben von An-
fang an Glagoliten aus dem Umkreis der Kléster von Osor auf Lussin. Denn dort
war der Glagolismus von der Griindung weg heimisch!4), Nicht umsonst wurde
zwischen 1153 und 1188 von den Bischéfen auf Krk der Versuch unternommen,
italienische Benediktiner aus Venedig zur .Erneuerung des peistlichen Lebens in
den Kldstern®™ auf Krk zu berufen, das heiflt, den alten Kampf gegen die sla-
wische Kirchensprache in diesem Bereiche zu erneuern. Es war aber vergebens.
Papst Innozenz IV. mufite 1242 endlich doch den slawischen Ritus an den Bischof
Fructuosus auf Krk bestitigen. Das aber galt sicher nicht nur filr das eine Bene-
diktinerkloster zu Omi%alj an der Nordkiiste der Insel.

Als im 13. Jh. der Konkurrenzorden der Franziskaner auf die Insel kam, ver-
treten durch italienische Briider, konnte er sich auffallenderweise nur in der roma-
nischen Stadt Krk selbst halten, sonst nirgends, weil iiberall sonst slawischer Ritus
herrschte und bis heute erhalten blieb. Es ist sehr bezeichnend, daf} die Inquisitoren
in Dalmatien, am Kvarner und in Istrien immer nur lateinische Franziskaner
waren. Schon deswegen rivalisierten sie mit den glagolitischen slawischen Bene-
diktinern. Gerade im Zusammenhang mit einer Ketzeraffire wihrend der Bogu-
milenbewegung des 13. und des 14. Jh.s kam es ja zu Spannungen zwischen dem
Franziskaner-Inquisitor zu Krk-Stadt und dem Benediktinerkloster zu Kofljun
auf unserer Insel, das dann bald nach 1308 aufgeltst wurde. Die kroatische For-
schung (V. Stefanié) hile es nicht fiir ausgeschlossen, daff auch der Nieder-
gang des Luzienklosters bei Baika in diesen Zusammenhang des dauernd latenten
Kampfes zwischen lateinisch-italienischen Franziskanern und den Verfechtern der
glagolitisch-slawischen Liturgie gehort.1)

Soviel aber steht bisher fest: es waren die Sthne des hl. Benedikt, die den Kule
der sizilianischen Heiligen, der bis zu den Zeiten des Papstes Agathon auf seine
sizilianische Heimat beschriinkt gewesen war und durch ihn zu einer rémischen
und bald zu einer allgemein-italienischen Angelegenheit geworden war, hicher
in den slawisch-kroatischen Bereich Dalmatiens und des Kroatischen Kiistenlandes
iibertragen hatten, von wo er sich in norddstlicher Richtung iiber den ganzen
slowenischen Bereich und 2. T. auch auf den siidostlichsten deutschen Siedelboden
am Alpen-Ostrand verbreiten sollte. Hier erhielt er sich dann — allerdings mit
bedeutenden kulturhistorischen Einschnitten — kontinuierlich bis zur Gegenwart.
Es soll damit nicht gesagt sein, dafl Balka die allererste und vielleicht fiir lange
Zeit die ecinzige Verchrungsstitte St. Luziens in diesem Raume gewesen sein muf
und dafl sich der Kult nur hier, von diesem Einzelpunkte aus auf das Festland
W) Vi.Stefanié 5. 84
%) Ebenda S. 841,




und nordwiirts verbreitet hiitte, Auch auf der Insel Rab (Arbe) gibt es etliche sehr
alte Luzienkultstitten, indes dort gegenwirtig eine Patrozinieniibertragung auf
eine neugebaute ,Luzien“-Kirche von der Kurie gar nicht ausdriicklich genehmigt
und von der Geistlichkeit iiber Wunsch des Volkes einfach durchgefithrt wurde.19)
Wir haben auf jeden Fall mit verschiedenen Wellen der Verchrung, mit Kult-
impulsen zu rechnen, die von verschiedenen Stellen zu mannigfachen Zeitpunkten
ausgehen konnten. Aber ebenso sichtbar ist die Verehrungs-Kontinuitit. Vene-
zianische Ausstrahlungen, die freilich erst spiter einsetzen konnten, direkt auf den
slowenischen Kernbereich, sind durchaus méglich und sehr wahrscheinlich.

Wer sich aber in Liebe in der kleinen Luzienkirche von Jurandvor-Bagka auf
Krk umgesehen, sich den lebendigen Kult der Augenheiligen hat berichten lassen,
dann unter den Ausgrabungen von 1957 das seltsam archaisch geformte Augenvotiv
in der Hand hielt!™) und darnach sinnend an den Ruinen der im ausgehenden
15. Jh. verfallenen Abtei vorbei siidwirts ans Meer wandert, zu Schiff ums Siid-
ostkap der Insel nordwirts fihrt und zur Rechten die altkroatischen Hafenstddte
mit ihren Bischofssitzen und Seerduberburgen zu Senj (Zengg), Novi Vinodolski,
Crikvenica, Kraljevica (Porto Re) bis Rijeka-Sufak (Fiume) an sich voriiber
egleiten sicht, der fahrt durch die ilteste aufieritalienische Kultlandschaft der hl
Luzia in Siidosteuropa. Er kann sie nun durchqueren durch den gesamten slowe-
nischen Volksboden bis an seine dstlichen Gemarkungen in der nordéstlichen histo-
rischen Untersteiermark und im Ubermurgebiet (Prekmurje), ja in einem gewissen
Sinne noch ein gutes Stiick weiter in den burgenlindisch-oststeirischen Bereich;
nach INorden hingegen iiber den slowenisch-krainerischen Volksboden bis nach
Kirnten, da und dort sogar ein wenig tiber die Drau. Dort aber bricht der heute
noch nachweisbare Kultbereich der italienischen Heiligen, Luzia der Hellen, ziem-
lich jih ab und lific das Feld im Kirchlichen ganz ihrer deutschen Schwesterheili-
gen St. Ottilia, im Volksglauben aber ihrer seltsamen Gegenspielerin, Luzia der
Dunklen, deren einst viel gréflerer Erscheinungsbereich sich dem Kundigen jedoch
heute noch schon nahe der Adria zu erkennen gibt.

18) Fiir freundliche Auskiinfre und die Moglichkeit, Ausziige auvs der handschriftlichen
Pfarrchronik zu machen (September 1957), habe ich Hochw. Herrn Pfarrer Anton
Mrakow¢ic¢-Banjol/Rab herzlichst zu danken. Eine alte Kirche ,s. Luciae Veteris
de Banoli* wird laut Pfarrchronik (5. 20) schon 1343 erwihnt, In der jiingsterbauten
(1939 f.) Luzienkirche von Banjol trigt die bduverlich derb geschnitzte Hochaltar-
statue in der Rechten e¢ine Palme, in der Linken ein Brot, auf dem zwei Augen auf-
gemale sind. Zudem hilt sie in der Hand noch etwas Wolle, wie es die Kirchleute am
Luzientag, wenn sie auf den Knien den Altar umkreisen, zu opfern pflegen. Dabei
berithren sie thre Augen mit einem Zipfel des Altartuches.

17y Siche Abb. 16, Seltsamerweise wurde in allen Gribern unter dem Chorraum der
kleinen Luzienkirche won Jurandvor Kohlenstiidschen gefunden. Nun sind zwar
Aschenbeigaben gelegentlich einfach Grabsymbole. Hier aber handelt es sich um
Kohle, deren Sinn sich vielleicht aus Begribnisbriuchen lokaler Art ergibt, wenn (nach
freondlicher Mitteilung von Prof. Branke Fuci¢, September 1957) Visitationsproto-
kolle des 17. Jh.s beanstanden, dafl die Leute beim Begriibnis brennende {:2 Feuer-
stiikchen dem Toten ins Grab nachwerfen. Das Kloster mufl im 15, Jh. niche vallig

zugrunde gegangen sein, Zumindest das Gotteshaus und der Begribnisplate fiir das

mﬁe Dorf Jurandvor sind offenkundig geblieben. So konnten sich auch seltsam heid-
nisch anmutende Riten erhalten wie jener des Wurfes brennender Kohlenstiicke ins

Grab (bei denen man unwillkiirlich an Kohlenglutorakel an St. Luziens Tag in Sla-

wonien erinnert wird, obwohl kein Zusammenhang bestehen mufl) oder der Brot-

wurf vom Kirchturm am Luzienpatrozinium.
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Mittwinterliches Kultbrot in Luziens Namen

Am Orte der dltesten bisher nachgewiesenen balkanischen Luzienverehrung
waren wir dem Gegenwartsbrauch des Brotwerfens vom Kirchturm begegnet; dort
als lokale Besonderheit geschichtlich motiviert und als alleinstehende Eigenheit
von Baska geglaubt. Das entspricht nun nicht den Tatsachen. Vielmehr stellt der
Brauch ein nur bisher in der Forschung allgemein iibersehenes Glied innerhalb
eines sehr weiten Brauchbezuges dar.!)

In zwei groflen, von einander riumlich weit entfernten Gebieten Europas, in
Skandinavien (Schweden) einerseits, auf dem Nordwestbalkan und einem schma-
len Siidostalpensaum andererseits, wird am Tage der hl. Luzia ein besonderes
Brot gebacken und in brauchtiimlicher Art an einen bestimmten Personenkreis
ausgegeben und genossen.

Das ,Luzienbrot® des Nordens, in Schweden ,lussibréd™, aber auch ,lussekattr,
dovelskattr™ (Luzienkatzen, Teufelkatzen) genannt, ist ein fester Bestandteil
jenes wie erwihnt neuerdings immer mehr von der Stade her an Boden gewin-
nenden Volksbrauches, Es wurde iiber die schwedischen Kolonien in vielen grofie-
ren Stidien Europas bei den nationalschwedischen Luzienfeiern bekannt. Hiufig
ist es beschrieben und abgebilder. Vielfiltig und in einander oft sehr widerspre-
chenden Auffassungen ist es gedeuter.?) So viel aber ist gesichert, dafl es sich bei
dem ganzen ,Lussi“-Brauchtum Schwedens um eine relativ junge, aus Deutsch-
land iibertragene Einfilhrung handelt, vermutlich aus einer Zeit lange nach der

By

') Das vorliegende Kapitel erschien bereits 1954 als Vorabdruck zur Materialgewinnung
in der maﬁﬁehenden slowenischen Volkskunde-Zeitschrift, Vgl. L. Kretzenba-
cher, Das slowenische Luzienbrot (,luciji¢ak™). Zur Kulturgeschichte der mittwinter-
lichen Kultspeisen im Ostalpenraum und auf dem Nordwestbalkan (Slovenski Ftno-
graf VI—VII, Laibach 1953—54, S, 197—222), Was scither anfiel, ist nunmehr mit-
verarbeitet.

¥ Vegl. M. Hofler, Knaufgebiicke (Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde X11, Ber-
lin 1902, 5. 4304.).

C. M. Bergstrand, Lucia i Vistergotland (Folkminnen och Folkrankar XXII,
Goteborpg 1935, S. 1611.).

C. W. v. Sydow, Lucia und Christkindlein (Zeitscheift fiir Volkskunde NF 11,
Berlin 1931, 5. 71ff.).

H.Celander, Lucia och Lussebrud i Virmland och angrinsede landskap. Svenska
Kulturbilder, Ny Féljd, III. Band, Teil V, 1936, Nordisk Jul.

G. Gugitz, Das Jahr und seine Feste im Volksbrauch Usterreichs, II. Band, Wien
1950, S. 237 f.

H. Celander, Forkristen jul enligt norréna killor {Vordhristliche Weihnadchten
nach nordischen Quellen). Stodkholm 1951 (passim).
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Reformation. Auf keinen Fall ist bei der Gabenbringerin , Lussi® mit Kontinuitit
aus der vorprotestantischen Zeit zu rechnen. Das gilt ebenso fiir die ganz bestimm-
ten Brotformen, fiir die gelegentlich sogar genaue Ubertragungsdaten (z. B. um
1620 als Nikolausgebick ,Diivkater” aus Holstein) angegeben werden.?)

Hingegen wird das siidosteuropdische Gegenstiick zum skandinavischen Luzien-
brot in den Grenzbereichen der Deutschen, Slowenen, Kroaten und Madjaren
meist iibersehen. Jedenfalls hat es vor uns noch niemand im Zusammenhang be-
handelt, wiewohl es an Belegen des Brauches, der bis in allerjiingste Zeit in mannig-
facher Sinngebung lebendig blieb, nicht mangelt.

Wenn wir den siidosteuropiischen Bereich der volkstiimlichen Luzienverehrung
vom Alpen-Ostrande iiber das deutsch-slowenisch-madjarische Grenzgebiet in den
kroatischen Nordostraum und quer durch ithn westwiirts bis an die Adria in ihren
nordlichen Kiistenbereichen durchwandern, so fillt zunidhst auf, dafl es im gan-
zen niederdsterreichisch-burgenlindisch-oststeirischen Sagen- und Brauchtums-
gebiete einer umziehenden dunklen Luzia, der ,Lutzelfrau®, von der wir noch
sprechen werden, keinerlei Form eines Festgebickes oder einer volksglaubens-
mifigen Erinnerung an irgendein Gebildbrot, eine Kultspeise gibt, die auch na-
mentlich mit St. Luziens Tag in Verbindung gebracht wiirde. Gleiches gilt auch
fiir ganz Kirnten.

Die niirdlichsten Belege eines festlichen Luziengebidkes in den von uns durch-
wanderten und erforschten Gebieten entstammen dem siidlichen Grenzstreifen der
heutigen Stelermark, dem deutsch besiedelten Sulmtale mit dem siidlichen Seiten-
arm des Saggautales nahe der Sprachgrenze und der Gegend um die Stadt Leib-
nitz herum zwischen Sulm und Mur. Bis zur letzten Jahrhundertwende war es im
mittleren Sulmtale, besonders in der Gegend von Gleinstitten allgemein iiblich,
am Tage der hl. Luzia einen flachen, runden Fladen, etwa 12 c¢m im Durchmesser
und 1 em didk, aus grobem Maismehl ungesiuert in der Herdasche zu badken. Er
wurde an alle Hausgenossen verteilt und sollte ,auf niichternem Magen® genos-
sen werden. Noch zu Ende der Dreifligerjahre unseres Jahrhunderts wurden dem
Steirischen Volkskundemuseum in Graz solche ,Lutzifleck® gebracht. Seltsamer-
weise werden sie auch ,Luziastriezel® (-stritzl) genannt, wiewohl man sonst unter
wotritz]” ein geflochtenes Gebidk, etwa den aus einem Haarzopfopfer entstan-
denen ,Allerheiligenstriezel® versteht. Die meisten Gewihrsleute versichern iiber-
einstimmend, dafl es sich bei dieser Art Luzienbrot um ein Schutzmittel gegen
den Bif§ tollwiitiger Hunde handle.$) So auch in Straf, siidlich Leibnitz, hart an
der heutigen Staatsgrenze, wo das ,Fledi-Essen® am Luzientage allgemein gegen

e L

Y Vgl. W. Liungman, Traditionswanderungen Euphrat — Rhein. Studien zur Ge-

Etfli-l:htﬂ der Volksbriuche. Teil II (FFC 119), Helsinki 1938, 8. 655f. — Dazu vgl.
I. Weiser-Aall, Julenissen og Julegeita i Norge (Smaskrifter fra Norsk Etno-
logisk Gransking, Nr. 4), Oslo 1954, bes. Abb. 18 u. 19 (Gebildbrote) und Abb. 16
(svenstre Lussi®).

9y H. M. Fuchs, Gebildbrote aus Steiermark (Zeitschrift fiir Volkskunde NF IV,
Berlin 1933, 5. 231 (St. Peter im Sulmetale).

Die Ussterrtidﬁsd't—Ungarisd'le Monarchie in Wort und Bild, Band Steiermark, Wien
1890, 5. 177.

R. Obendrauf, Ortsbeschreibung von Leibnitz. Hs. 1411 des Seeiermirkischen
Landesarchivs. Handschriftliche Unger-T heifi - Collection des Steirischen Volks-
kundemuseums Grag, 5. v. .Luzifleck®.

Unger-Khull, Steirischer Wortschatz, Graz 1903, 5. 445 (,Luzifledk™).
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bissige Hunde iiblich war.5) Gleiches gilt fiir die Gegend von Grofi-Klein im
Saggautale, wo noch 1953 alle Leute vom ,Luzienstriezel® geniefen sollten, um
gegen den Bifl ,winniger® (tollwiitiger) Hunde gefeit zu sein.®)

Lediglich ein Bericht sucht auch eine heute im Volksmunde anscheinend wer-
gessene legendar-aitiologische Erklirung zu geben, Der Brauch soll nimlich daher
stammen, daf einst eine ganze Viehherde von einem wiitenden Hunde gebissen
worden sel. Dennoch sel kein Stiick an der Tollwut erkrankt, weil 5t. Luzia die
Herde beschiitzt habe; sie, die sich selbst nur von solchen ungesiuerten Broten aus
tirkischem Weizenmehl genihrt habe und der zu Ehren man also immer noch an
threm Tage das heilbringende Minnebrot geniefie.”) Dafl es sich dabei um eine
sekundire christliche Deutung handelt, fiir die in den alten Legenden keinerlei
Ansdrze vorhanden sind und auch nicht sein konnten, da der Mais iiberhaupt
erst im frilhen 16. Jh. aus Westindien nach Spanien eingefithrt wurde und sich
erst schr allmihlich, in den Alpenlindern gar erst im frithen 19. Jh. als Kultur-
pflanze durchsetzte®), ist offenbar.

Wichtiger ist die Feststellung, dafl dieses Luziabrot am Siidrande der deutsch-
sprachigen Steiermark allen Hausgenossen gegeben werden mufite. Vermutlich
schwingt hier noch leise der alte, vorchristliche Sippenbrot-Gedanke nach, den wir
im auflerreligisen Bereich auch immer noch beim mittwinterlichen ,Kletzenbrot®,
dem oberdsterreichischen ,Stdrilaib® wiederfinden, der in der Nacht des Winter-
solstitiums nach dem heute geltenden, Gregorianischen Kalender, also in der
Thomasnacht (21. Dezember) gebacken und an alle Hausgenossen verteilt wird.?)
Daff der alte Sippenbrot-Gedanke schon mittelalterlich auch in der dhristlich-
kirchlichen Tradition dadurch iibernommen wurde, daf besondere Riten der
kirchlichen Brotweihe in das Rituale aufgenommen wurden, beweist uns u. a.
eine Stelle im ,Hortus deliciarum® der Herrad von Landsperg vom Brotessen in
der Kirche zu Dreikinig.l9) Hicher gehéirt auch der in Frankreich immer nodh
geiibte Brauch des ,pain bénit®, der Weihe eines von einer Sippe in die Kirche
gebrachten und hier dargebrachten Brotes.') Doch kehren wir zu unserm Wan-
derweg durch das siidosteuropiische Verbreitungsgebiet des Luzienbrotes zuriick.

Eine wesentlich dichtere Streuung der Belege fiir unser Kultbrot als in der heu-
tigen, deutschsprachigen Steiermark ldft sich in der slowenischen ehemaligen Un-
tersteiermark, besonders in ihrem Ostteil, den Windischen Bitheln (Slovenske
gorice), im slowenischen Ubermurgebiet (Prekmurje) gegen den madjarischen
Volksboden hin und slidlich anschlieffend im Hiigelland der Kollos siidlich des
Pettauer Feldes (Ptujsko polje) feststellen. In gleicher Dichte ist das kroatische
%) Handschriftlich im F e r k - Archiv des Steirischen Volkskundemuseums Graz, Schuber 11.
%) Freundliche Mitteilung meines Kollegen Dr. Sepp Walter- Graz.

N J. Krainz, Sitten, Briuche und Meinungen des deutschen Volkes in Stelermark
(Zeitschrife fiir Gsterreichische Volkskunde I, Wien 1895, S. 68); (aus Gleinstitten im
Sulmtal).

%) Vgl. G. Hegi, Illustrierte Flora von Mitteleuropa, I. Band, 2. Aufl. Miinchen
1935, 5, 250.

¥) Vgl. E. Burgstaller, Lebendiges Jahres-Brauchtum in Ober-Usterreich, Salzburg
1948, 5. 21, 334,

1) Vgl. Ch. M. Engelhardt, Herrad von Landsperg. Stuttgart 1818, S, 104f.

) G. Schreiber, Gemeinschaften des Mittelalters, Recht und Verfassung, Kult und
Frommigkeit. Regensberg—Miinster 1948, 5. 262 f.
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Zwischenmurgebiet (Medjumurje) zwischen Mur und Drau und ein schmaler Rand-
bereich im slawisch-madjarischen Mischgebiet, das Porabje vertreten. Weite Teile
des mittleren und nordwestlichen kroatischen Volksbodens schliefien sich als Be-
wahrer des Luzienbrauchtums mit besonderem Brote an. Siidwestwirts erstreckt
sich dieser Bereich bis zur schon erwihnten frithmittelalterlichen Verehrungsstitte
St. Luziens auf der Insel Krk und im mittleren Dalmatien bis zur Inselgruppe
vor Split und Trogir.

Sehen wir uns vorerst auf dem slowenischen Volksboden um. Zwei Dinge
unterscheiden sich beim Luzienbrot der Slowenen in all ihren stlichen und nord-
ostlichen Landesteilen, also in den Windischen Biiheln und im Ubermurgebiet,
von den deutschen Belegen der heutigen Steiermark. Einmal die enge Verbin-
dung mit Glaube und Brauch um den gliidkbringenden Erstbesucher am Tage, den
polazenik; dazu die von hier ab siidwirts sehr hiufig wiederkehrenden Bestim-
mungen des Brotbereitens nach Art einer Panspermie,

Bei den Slowenen, Kroaten, Serben und Bulgaren wie bei den Westslawen
schreibt ein sehr tief eingewurzelter Volksglaube dem ersten Besucher an einem
besonderen Tage (Lucia, Ignatius-Tag == 20. Dezember, Weihnacht, Neujahr,
Dreiktnig) starke gliideverheiflende Krifte zu, Die will man fiir sich, fiir seinen
Hausstand und seine Felder nutzbar machen, Da aber der erste Besucher demnach
ein Heilbringer ist, so wird er auch beschenkt; nicht anders als heute noch die
Neujahrssinger, die Sternsinger zu Dreikonig oder die Lichtmef-Singer in Kirn-
ten und Steiermark!?) oder im 17. Jh. die ,Adventkinder® im unterkirntischen
(heute jugoslawischen) Miefital, wenn sie mit griinen Krinzen auf den Képfen
und je sieben brennenden Kerzchen drauf bei den Rorateimtern und auf jedem
Bauernhof erschienen!®) und dabei eine anscheinend im Zuge der Gegenreforma-
tion bewufit ins Kirchliche gewendete Funktion des althergebrachten Ansingens
ausiibten. Hier waltet das im Gesamtbereich der brauchtiimlichen Volkskultur
feststellbare Gesetz, daft der Heilbringer auch Anspruch auf Entlohnung hat.!4)
Entsprechend dieser seiner Heilbringer-Funktion kommt der slowenische pola-
Zenik neben anderen Daten auch am frilhen Morgen des 13. Dezember, bevor die
Hausleute aufgestanden sind, und fiittert die Haustiere (polafenik poloZi
Zivini).1%) Dafiir bekommt er auch von dem eigens fiir den Luzientag gebadkenen

1) Vgl. L. Kretzenbacher, Lichtmef-Singen in Steiermark, Brauchtumslieder im
Heischeumzug der Ostalpenldnder (Zeitschrift: Volkslied—Volksmusik— Volkstanz,
50. Jg., Wien 1949, 5, 9ff.). — Dazu F. Leskoschek, ,Jetz kimmt scho bald die
Liachtmefizeir . . .* Lichtmefilied und Lichtmefibrauch in Steiermark (Blitter fiir Hei-
matkunde XXX, Graz 1956, 5. 118 ff.).

) G. Graber, Volksleben in Kirnten. 3. Aufl. Graz 1949, 5. 143.

) Vgl. H. Koren, Kulemahl und Heischegang. Festschrift fiir J. F. Schiitz, Graz
1954, 5. 388 #.

165) Zum Brauch des polafenik vgl. F. Kotnik, PolaZenik (Zeitschrifr: Cas, XX VI,
Laibach 1931/32, S. 239f.); ders. (Casopis za zgodovino in narodopisje, XIII, Mar-
burg a. d. Drau 1928, S. 1501.); ders., Slovenske starosvetnosti. Laibach 1943, S. 59 f.
M. Turnfeck, Pod vernim krovom. Heft I, Laibach 1943, §. 27.
E.Schneeweis, Die Weihnachtsbriuche der Serbokroaten. Wien 1925, 5. 170f.
J. Pajek, Crtice iz dulevnega ¥itka Stajerskih Slovencev, Laibach 1884, 5. 93.
V.Moderndorfer, Verovanja, Band II, Prazniki, 5. 32 ff. Dazu vgl. neuerdings
M. Kus-Nikolajev, Theophanie im kroatischen Brauchtum (Paideuma. Mit-
teilungen zur Kulturkunde, VI, Wiesbaden 1957, H. 5, S. 281 ff.).
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Brot, das in der dstlichen Untersteiermark .lucijiéak, lucijfak®, ferner auch ,luci-
jask®, im Ubermurgebiete hingegen auch ,licija™ genannt wird, 1)

Durchwegs sind diese Umgeher (polaZarji, pola#i¢i) in der Kollos, in den Win-
dischen Biiheln und im Ubermurgebiet Minner. In der Kollos tritt dieser Gliicks-
bringer schon mit der entsprechenden Grufiformel ins Haus: Deobro jutro Bog
daj in sveta Lucijal (Einen guten Tag gebe Gott und die hl. Lucia). Dann setzt er
sich nieder und wartet auf das ihm als Heilbringer zustehende Luzienbrot,!7) Man
wiinscht sein Kommen. Kime er einmal nicht, so schwinde das Gliick aus diesem
Hause.'®) Das hatte man ja auch einstmals beim Ausbleiben der Miefitaler Advent-
kinder befiirchtet.

Das slowenische ,Luzienbrot®, in genauer Ubereinstimmung auch wlucijin krub™
genannt, wird wie sein Gegenstiick aus der deutschen Stejermark als ungesiuertes,
ungesalzenes Brot gebacken und zwar noch (wie in Schweden) vor Sonnenauf-
gang (Beltinci, Turni¢e im Ubermurgebiet). Die gesamte Hausbewohnerschaft
samt dem Vieh einschliefilich des Gefliigels bekommt davon zu essen. Reste behilt
man gar in der Tischlade auf als Mittel gegen Viehkrankheiten (Slovenska
Krajina), nicht anders als man es in der deutschen Steiermark und in Kirnten mit
dem am Blasiustage (3. Februar) geweihten Brote (,Blasibrot, Blasi-Zelten®) in
der Gegend von St. Lambrecht hielt.19)

Ganz dhnlich will es der Brauch auch auf kroatischem Volksboden im Medju-
murje und im Hiigellande nérdlich und nord8stlich von Agram, im Zagorje. Wie
bei den Slowenen sind es fingerdicke, runde Fladen, salz- und fettlos aus Maismehl
gefertigt. Das besagt auch ihr Name ,koruznica™, der so auch im nordostsloweni-
schen Stainztale geliufig ist.29) Zu Prelog im Medjumurje gebraucht man lucijska
korinjaka, kursinjaca u. 4.*') Eine Sonderbezeichnung ,kelefice, die wohl mit
madjarisch ,koles® — ,Hirse® zusammenhingt und dadurch wieder auf die alte
Kultspeisen-Funktion weist, verwenden die Kroaten der Murinsel im kroatisch-
slowenisch-madjarischen Mischgebiet, Doch gebraucht man hier auch das gewbhn-
liche Wort fiir ,Kuchen®, nimlich , pogace” fiir das besondere Luzienbrot.22)

Sie alle geniefien das Luzienbrot in gleicher Sinngebung wie die deutschen
Steirer als Schutz gegen die Tollwut (steklina, besnoda), gegen die es auch, wie
z. B. auf dem Pettauer Felde, als Heilmittel verwendet wurde. Vereinzelt wird im
slowenischen Volksglauben sogar berichtet, daff die Tollwut dann im Folgejahr

ausbrach, wenn am Luzientage (na ,Licijino®) die Sonne bei klarem Himmel auf-
ging (Svetinje).2)

W V. Méderndorfer, Verovanja, uvere in obitaji Slovencey (Marodopisno gra-
tslhl;cl]. Band II Prazniki, Cilli 1948, erschienen 1952, 5. 34 (Aus Krog ber Murska
obota).

N M. Turnfek I, S 27.
1) . Pajek, Crtice, 5. 93,

") R.Pramberger, Volkskunde der Steiermark. Graz, Steirisches Volkskundemuseum,
Handschrifr, Band XIV, S. 27f, (Aus St. Blasen bej St, Lambrecht).

™M A A Wolf —MPleterfnik, Slovensko-nemfk; slovar. Band I, Laibach 1894,
5. 440,

) M. 1. Bl a¥ ek a, Godi¥nji obifaji u Prelogu (Medjumurje), Etnografska istra¥ivanja
i gradja III, Agram 1941, S, &6.

*) F. Génczi, Die Kroaten von Murakéz (Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn, IV,
Budapest 1895, 5. 173). Freundlicher Hinweis von Univ.-Prof. L. Schmid t- Wien
®) J. Frauensfeld (Zeitschrift Kres, 1886, §. 271).

35



Die zweite Besonderheit, die die siidslawischen Luzienbrote aufler ithrer brauch-
tiimlichen Bindung an den gliidkbringenden Erstbesucher kennzeichnet, ist ihre
Bereitung als Panspermie. Schon fiir die Windischen Biihel ist es belegt, dafi das
Luzienbrot nicht bloff aus dem (allerdings vorherrschenden) Maismehl gebadken
werden miisse, sondern dafl thm verschiedene Samen und dazu allerlei Kriuter bei-
gebadien werden sollen, die ,o0 Ivanjem®, also um das Fest Johannis des Tdufers
gesammelt werden miifiten.?d) Der Uberfluff an Vegetation um den Mittsommer-
tag wird also wunschgetragen und zweckhaft in das Brot der Mittwinternacht ge-
backen. Alle im Hause, Menschen und Tiere, miissen davon ihr Teil zu Segen und
Gedeihen, also im Ritus magischer Teilhabe bekommen.

Khnlich heiflt es in Brauchtumsaufzeichnungen auf dem slowenischen Pettauer-
felde, also mitten zwischen den Windischen Biitheln und der Kollos, dafl die Haus-
frau schon um zwei Uhr frith mit einer groflen Schiissel in die Kornkammer gehe.
Die Schiissel fiillt sie mit Kdrnern der verschiedensten Sorten, soviel ihrer nur im
Speicher sind. Von jeder nimmt sie ein bestimmtes Mafl, Sie mischt die Kérner
und zermahlt sie auf der hiuslichen Handmiihle, jedoch so, dafi sie die verkehrt
dreht {tako da ih gone narobe). 5ind die Kirner zermahlen, so bidkt sie daraus
jenes ungesduerte Brot, das die ganze Familie schon vor Sonnenaufgang geniefien
muf}; jenes Brot, das auch hier gegen die Hundswut hilft.25) Im Ubermurgebiet
muff auffer dem bestimmten Quantum von allen Sorten Mehl auch noch von der
Kleie genommen werden.20)

Der slowenische Historiker und Volkskundeforscher Josip M al hat darauf
hingewiesen, dafl es sich bei diesem nordostslowenischen Luzienbrote und seiner
Panspermie im wesentlichen um die gleiche mittwinterliche Kultspeise handelr,
wie sie die slowenischen Hausmiitter der Untersteiermark ehedem auf Weihnach-
ten buken. Ein Brot aus verschiedenen Kriutern ist es, das den Webern Frucht-
barkeit zu verleihen, das Gebdren zu erleichtern und dazu noch der bauerlichen
Viechwirtschaft gliickhaften Erfolg zu gewidhrleisten imstande sein soll.®%) ,Popre-
nik” heifflt dieses wethnadhtliche Kultbrot bei den steirischen Slowenen.?®) Doch
gibt es dafiir an die zwanzig Sondernamen in den einzelnen Landschaften des
slowenischen Volksbodens.®) Die Etymologie des Wortes ,poprinik™ und damit
die Wesensdeutung dieses weihnachtlichen Kultbrotes sind allerdings gegenwirtig
sehr umstritten.3%)

M) J.Pajek,5.93; M. Turniek, I, 5 27,

=) F. Kotnik, BoZifni obifaji v ptujski okolici. Slovenske starosvetnosti, Laibach
1943, 5. 53.

") V. Moderndorfer, Verovanja II, Prazniki, Nr. 123, §. 34.

2y 1. Mal, Besprechung fiir M. Turniek, Pod vernim krovom, I, Laibach 1943,
in der Zeitschrift Etnolog. Glasilo Etnografskog muzeja v Ljubljani, XVII (1944),
Laibach 1945, §. 131.

%) J. Mal, Slovenske mitolofke starine (Glasnik muzejskega drudtva za Slovenijo, XXI,
Laibach 1940, Sonderdruds S. 32f.).

= B. Orel, Slovenski ljudski obiéaji. Sammelwerk Narodopisje Slovencev. Band I,
Laibach 1944, S, 348; Bild Nr. 173 auf 5. 349,

#) Da die Frage nicht unser Lugzienbrot im Besonderen betrifft, kénnen wir uns hier
vorerst mit einigen bibliographischen Hinweisen auf die Bemithungen um Woret und
Sache bei den Slowenen begniigen:

W. Urbas, Aberglaube der Slowenen (Zeitschrift fiir Gsterreichische Volkskunde IV,
Wien 1898, S. 143):
A, Mrkun (Etnolog VII, Laibach 1934, 5. 6);
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Das Streben, dem Luzienbrote miglichst Korner aller gingigen Friichte, deren
gute Ernte man sich im kommenden Jahre erhofft, beizumengen, kennzeichne:
den umschriebenen slowenischen und insbesondere den ostkroatischen Volksboden,
die Linder Slawonien, Syrmien und die Woiwodina. Es mufl aber nicht immer nur
der Luzientag sein. Der Brauch gehéirt der ganzen Mittwinterzeit an, den langen
Nichten um die Jahreswende. ,Kruinica®™ nennt sich z. B. ein solches weihnacht-
liches Gebildbrot in der Gegend von Samobor (westlich Agram), das Korner jeg-
lichen Getreides und einen Maisstriezel eingedriickt erhilt. ) Die Verbindung
mit dem religidsen Grundgedanken der Panspermie, die ihre Wurzeln ebenso im
Totenkult wie im magischen Ritus der Fruchtbarkeitssteigerung hat, ist hier offen-
bar. Es schwanken auf dem Balkan lediglich die zeitlichen Festlegungen. Sie be-
ginnen in den Panspermien der Serben am 4. Dezember (Barbara, Varin dan)
als ,varice” und ziehen sich bis in den Spitwinter hin. Dafl sich neben der Brei-
form besonders jene des Brotes durchsetzte, nimmt weiter nicht wunder. Denn
das Brot ist fast immer und iiberall Sinnbild und Unterpfand des Lebens, das
Symbol von allem, wovon man sich nie versiegende Fiille wiinschte.?®) Entschei-
dend ist vielmehr die zeitliche Festlegung auf den Mittwinter, auf die hervor-
ragende Zeit des vor- und auflerchristlichen Totenkultes; dazu die Einhaltung der
Bestimmung, dafl grundsitzlich jedes Familienmitglied sein Stiidk davon be-
kommt. Es macht im Wesen nichts aus, wenn es gelegentlich wie z. B. zu Petrovac
in Bosnien und hdufg auf dem kroatisch-serbischen Volksboden in der beliebten
Form des Opfers auf dem Hausdach gegeben wird; dies mit der Absicht, die um-
herschweifenden Hexen und basen Geister daran teilhaben zu lassen.3)

Khnlich werden fiir den Weihnachts- und Neujahrsabend in Griechenland Ge-
bidse (kolyba, sperna) aus Mandeln, Niissen, Granatapfelkernen, Honig, Weizen,
Bohnen und Erbsen hergestellt.®t) Sie lassen sich den noch urtiimlicheren Brei-
formen der Marokkaner am 5. Januar vergleichen, mit denen eine unserer Perchta-
Lutzelfrau dhnliche Alte, die ,Haguza® auf ihrem Heischegange beschenkt
wurde.35)

Wir finden also im Siidosten Furopas und an den Rindern des Mittelmeeres
das Badken eines besonderen Brotes, vielfach sogar in Panspermie-Form, zur Zeit
des Mittwinters, sein Verteilen an grundsiitzlich alle Hausgenossen, an Mensch
und Tier, dazu die oft wiederkehrende Bestimmung, dafi es auf niichternen Ma-
gen, also in kultischer Besonderheit gegessen werden mufl. Hier liegt die weit-
gehende Gleichheit des Brauches mit jenem in Schweden klar auf der Hand. Wir

—— e e .

J. Mal (5. oben Anmerkung 27);

M. Matitetov, Poprinik (Slovenski Etnograf VI/VII, Laibach 1954, 5. 223 4),
der in seiner scharfen Polemik gegen J. Mal audh die weit verstreuten ilteren Nen-
nungen des Weihnachtshrotes poprinik kritisch heranzieht, Als Replik sandee J. Mal
1955 eine nicht gedruckte, sondern lediglich hektographierte Entgegnung ,Skvarjeni
poprinik® (Der mifiratene poprenik) aus.

i) M. Gavazzi, Godina dana hrvarskih narodnih obifaja. II, Agram 1939, S. 42.

) W, Liungman, Traditionswanderungen Euphrat—Rhein, 11, 5. 619,

M E. Schneeweis, Weihnachtsbriuche, S. 1. Aus einem (mir nicht zuginglichen)
englischen Werke von A. Evans, Wethnachten und die Verehrung der Vorfahren
in der Crna Gora. 1881, 5. 219. Evans glaubt, dafl dieses Dachopfer den Vor-
fahren gelte.

¥ W. Liungman, II, 5. 616.

%) Ebenda II, S. 604.
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diirfen sie aber auch den Formen des Luzienbrauchtums an der kroatischen Adria-
kiiste ohne weiteres anschlieflen, sie als sinn- und ursprungsgleich verzeichnen,
auch wenn die Brotverteilung hier in einer anderen Brauchtums-Grundform vor
sich geht. Daft sich die heutige Sinngebung von der einstigen religits-brauchtiim-
lichen Auffassung unterscheidet, tut nichts zur Sache.

Leider sind die literarisch faflbaren Belege auf dem siidwestkroatischen Volks-
boden nicht sehr dicht gesit. Steckt doch iiberhaupt die volkskundlich so wichtige
Gebildbrot- und Speisenforschung auf dem wirklich tiberlieferungsreichen Boden
Siidosteuropas noch in den Anfingen. Immerhin wissen wir aus einer kleinen Mo-
nographie iiber die Jahrlaufbriuche auf den Inseln Ciovo und Seget gegeniiber
Trogir in Mitteldalmatien, dafl dort an St. Luziens Tag . fritule”, ,uftipci® ge-
backen werden (.frigaju se fritule, t. j. ustipci®), die man an die Kinder ver-
teilt.?®) Der Brauch gilt nach der heutigen Ausdeutung allerdings nicht primir dem
Feste der hl. Luzia, wiewohl die Kinder in threm Namen beschenkt werden. Sie
erhalten nimlich Obst und Siifligkeiten ,kao da to donosi sv. Lucija®, ,als ob
St. Luzia diese brichte®, Wenn hier also am Vorabend des Luciatages ,fritule,
ustipci®?) gebacken werden, — und zwar als alljihrlich wiederkehrende brauch-
tiimliche Gebildbrote! — so gilt dies nach der derzeitigen Auffassung der Nihe

des Weihnachtsfestes und liflc die frithere Bindung verdunkelt. Drum singt man
auch zu Arbanija auf Ciovo:

Slavi, slavi BoFidu
Na bile kolale,

Na crljeno wvino,
Da se veselimo”,

~Mit weiflen Kolatschen (Kuchen) und rotem Wein™ will man also Weihnachten
feiern.

Gleich enge ist der Bescherungshrauch auf der norddalmatinischen Insel Pag mit
der Gabenspenderin St. Luzia verbunden. Freilich erscheint auch hier nicht eine
Brotspende gesondert vermerkt, um die die Heischeginger betteln. Kinder und
alte Leute zichen an diesem Tage zu Novalja auf Pag ,um zwélf Uhr morgens®
(na dvanajst ujutro), wie die Brauchbestimmung seltsamerweise verlangt, mit dem
Ruf von Haus zu Haus: Dajte mi za svetw Lucu, vami ée Bog i sveta Luce”
(Gebt mir fiir die hl. Luzia; Euch wird es Gott und die hl. Luzia vergelten).
Dann werden sie von den Hausleuten an diesem Tage beschenkt, an dem zu No-
valja die Rorateimter beginnen.®)

Die Verteilung des Luzienbrotes fillt jedoch a priori der Rolle der mittwinter-
lichen Gabenbringerin zu, als die St. Luzia hier auch heute noch fungiert, Denn
sie hat in Dalmatien und in einzelnen Landstrichen von Slawonien®®) jene Stel-
lung behalten, die sonst ausnahmslos iiberall St. Nikolaus fibernommen hat. Le-

") K.5koda—M. Driié Godiini obifaji na otoku Ciovu i Segetu. Etnografska
istraZivanja i gradja III, Agram 1941, S. 75,

) nFritule® ist ein kroatisiertes romanisches Wore. Es gehéirt zum italienischen ,fritto”®
(friggere) — ,Gebackenes™, , Ultipci* stellt sich zu sing. ,uftipak®, masc. = (Zwick-)
Krapfen, Pfannkuchen, Fastnachts-, Faschings-Krapfen®. Vgl. Ristié¢-Kan grga,
Srpsko-njemacki rijeénik, I1, Belgrad 1928, Sp. 1173.

%) B. Sirola, Novalja na Pagu. Narodni %ivot i obifaji (Zbornik za narodni %ivor i
obitaje XXXNI/2, Agram 1938, S. 133).

M M. Gavazzi Godina dana, II, S. 7.
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diglich in Welschtirol und in vereinzelten deutschen Sprachinseln dort haben —
nach spitmittelalterlichen und gegenwirtigen Quellen — die beiden untereinander
das beselizende Amt des Kinderbescherens so geteilt, daff Nikolaus nur zu den
Knaben, Luzia aber nur zu den Midchen kommt.19) Es scheint, daff dies auf wei-
teren Gebieten die mittelalterliche Zwischenform#) auf dem Wege der allmih-
lichen und heute fast allgemein {iblichen Abltsung des Kinderbescherungsamtes
der als ,Luzia® auftretenden weiblichen Gabenbringerin durch die legendare Ge-
stalt des Kinderpatrons St. Nikolaus darstellt. Gelegentlich ergaben jiingsts
Brauchtumsaufnahmen zur Zeit des Zweiten Weltkrieges und nachher, dafi von
zwei nebeneinanderliegenden deutschen Sprachinseldorfern in Welschtirol im
einen (Palai) St. Nikolaus als Bescherer lebt und mit seinen bekannten wilden
Begleitern erscheint, im andern (Florutz) aber St. Nikolaus iiberhaupt keine Rolle
spielt. Hier kommt nach dem Kinderglauben ,Santa Lucia® auf ithrem Esel un-
sichtbar zum Fenster geritten und beschenkt die Kinder ,mit Kleidern, Kpfeln
und Niissen und einem Gebddk in Form eines Minnchens an Stelle der Weih-
nachtsbescherung® .4%)

In Dalmatien aber stellen Knaben und Midchen ihre Schuhe voll Vertrauen auf
St. Luzia ins Fenster und hoffen, sie am Festesmorgen der Heiligen mit Stiffigkeiten
gefiillt zu finden.®¥) Der Brauch des Schuhausstellens gehiirt dem Vorabend
St. Luziens und jenem des hl. Nikolaus in gleicher Weise zu. In dieser Zeit er-
scheinen vielfach im kroatischen Kleinhandel eigens hergestellte Schithlein aus
Leder, Ton, Porzellan, Holz und anderen Werkstoffen in den Auslagen. Auch die
bosnischen Hausierer pflegten sie vor dem Zweiten Weltkriege zu verkaufen, Hie
und da sieht man solche kleine Schuhe (postofiéi) oder Striimpfe (Ejedve) am Vor-
abend vor St. Luzia und vor St. Nikolaus auflen am Fenster aufgehingt, daff
Luzia oder Nikolaus sie mit Siiffigkeiten und anderen Gaben anfiillen m&chten.#)

e e

W I, Zingerle, Sitten, Briuche und Meinungen des Tiroler Volkes. 2. Aufl., Inns-
bruck 1871, 8. 171, nach einer Quelle von 1510. Auch in Oberitalien (Bereich von
Bergamo und Brescia) ist Lucia die Gabenbringerin und nicht St. Nikolaus. Vgl
Chr. Schneller, Mirchen und Sagen aus Wilschtirol. Innsbruck 1867, 5. 239.

1) L, A, Veit, Volksfrommes Brauchtum und Kirche im deutschen Mirtelalter. Frei-
burg i. B. 1936, S. 183.

) R, Wolfram, Brauchtum und Volksglaube im obersten Fersentale. Wopfner-Fest-
schrift 11, herausgegeben wvon K. Ilpg, Innsbruck, Schlernschriften Band 53, 5. 305.
Die Vorstellung, daff St. Luxia auf einem Eselchen geritten kommt, die Kinder zu
bescheren, scheint italienischen Ursprunges zu sein. Sie begegnet aber auch bei den
Slowenen. Vgl. A. Jaklié, Sv. Lucija. (Vrree XXII, 1892, Nr. 12, 5. 194.)

“) A. E. Carié, Volksaberglaube in Dalmatien (Wissenschaftliche Mitteilungen aus
Bosnien und der Hercegovina VI, S. 198). — Eigene Abfragungen in den Sommern
1953—1956 ergaben die Lebendigkeit dieser Brauchtumsiiberlieferungen wvon der
Gabenbringerin Lucija im gesamten Mittel- und Nordteil Dalmatiens von Kordula
tiber Split nach Zadar, Rab und Rijeka. Die Vielzahl der kirchlichen Darstellungen
der hl. Luzia in Kirchen und Kapellen geht mit der Lebendigkeic des Volksbrauches
Hand in Hand. Im iibrigen haben auch die Gebiete um Udine und der ebene Teil
von Friaul Santa Lucia als alleinige Gabenspenderin fiir Stifligkeiten und gelegentlich
auch fiir Spielzeug bewahrt. Vgl. V. Ostermann, La vita in Friuli. 2, Auflage
bearbeitet von G. Vidossi, Band II, Udine 1940, 5. 459. — St. Nikolaus darf in
Dalmatien nur einige rote Apfel spenden und hat keineswegs die Bedeutung St. Lu-
ziens im Brauchtumsleben der Kinder aufzuweisen. (Freundliche Mitteilung von Herrn
Univ.-Prof. M. Gavazzi- Agram und Eigenabfragungen.)

“) M. Stojkovié, Obufa (Zbornik za narodni ¥ivor i obifaje XXX/2, Agram 1936,

S. 17).
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Hier besteht nun kein Wesensunterschied mehr zu jener Sonderform auf Krk,
bei der auch auf St. Luziens Tag besondere Brote gebacken werden, die dann der
Mesner nach dem Gottesdienste als Gaben der Patronin ihres bald 900 Jahre
alten Heiligtums in Jurandvor bei Batka unter das festlich gestimmte Volk wer-
fen mufd. Es ist lediglich eine sekundire Umdeutung, wenn diese vom Turm ge-
worfenen, also an eine groflere Gemeinschaft verteilten ,blibEi¢i™ im Namen der
hl. Luzia als Gaben ,fiir die Augen®™ genommen werden. Es ist ebenso eine zwei-
fellos sekundire, aitiologische Erzdhlung, wenn der Brauch heute in rationalisti-
scher Weise als Relikt historischer Rechts- und Besitzverhiiltnisse ,erklirt® wird.
Das kleine Kloster habe einst in dem ehemals bei weitem nicht so vegetations-
armen Tale, wie es sich dem Wanderer heute darbietet, auch eine Miihle besessen,
deren Miiller auch nach der Klosteraufhebung verpflichtet gewesen sei, Brot am
Festtage der Heiligen zu reichen, woraus der Brauch des Brotwerfens vom Turme
entstanden sein solle.*®) Das miifite nicht in so auffilliger Handlungsweise, nur
am Luzientage und in Form besonderer Browchen geschehen. Wir sehen darin
lediglich sekundire Ausdeutungen des mittwinterlichen Kultbrotes, das den Toten
zilt und die Sippe vereint; Brot, das von der mittwinterlihen Umgeherin ge-
schenkt oder aber geholt wird in jener Ambivalenz des Gebens und Nehmens, des
Belohnens und Strafens, des Hellen und des Dunklen, die diese ins christliche
Licht gelodkte und in weiten Bereichen des Ostalpen-Randes und des Nordwest-
Balkans doch im Dunkel verharrende weibliche Mythengestalt kennzeichnet.

Es lifit sich wohl nicht entscheiden, wieviel von diesem Wesen als Verteilerin
von Segen in Gestalt von Brot die neue christliche Heilige, Luzia, schon in ihrer
sizilischen Heimat ins Neugliubige, also ins Christliche hatte wenden miissen.
Auch beim Artemis-Feste auf Sizilien gab es den fruchtbarkeitskultischen (und
daher dem Totenopfer im weiteren Sinne zugehiirigen) Ritus der Panspermie-
Bereitung durch Brot mit Bohnen und Getreidekirnern. Brote mit Tierfiguren und
mit Wein verteilte man dabei zur Jahreswende und wiinschte einander Gliick und
Gesundheit.4%)

Die sizilische Lucia aus Syrakus behiilt an ihrem Festtage auf der norddalma-
tinischen Insel den gleichen Brauch der Brotverteilung bei, der als eigenartiger,
aber im Wesen vollig entsprechender Ritus auch in Kirnten am Festtage der sizili-
schen hl. Agatha geiibt wird; jener Heiligen also, die, wie wir sahen, auch nach
der christlichen Legende bewufit und absichtsvoll an das Leben der syrakusanischen
Schwesterheiligen gebunden erscheint. Noch immer versammeln sich am Agathen-
feste (5. Februar) oder dem nichstgelegenen Sonntag zu Stein im kirntischen
Jauntale die Landleute und warten, bis der Pfarrer und der Kirchenkimmerer
von einem Holzgang herunter zahllose kleine Briechen, nicht viel grifler als eine
Pflaume, als ,Agathenstriezel™ unter das Volk werfen.*”) Die Leute bemiihen sich,
moglichst viel davon zu erhaschen. Gegen Feuer, gegen Krankheiten bei Mensch

) Fr. Barbalié, Zeitung: Narodne Novine, Agram, Nr. 243 vom 27. X. 1934,

) Vgl. W. Liungman, II, S. 601f Dazu auch die Umziige der Bukoliasten im
Artemiskult auf Sizilien, ebenda II, 5. 571 f.

47) Seltsamerweise wird auch hier das .Agathenbrot” wie das fladenférmige und niche
geflochtene ,Luzienbrot® in der deutschen Steiermark mit dem Worte ,Striezel® be-
zeichnet, das sonst meist nur den geflochtenen Kultgebidien im Totenopfer, eben dem

oAllerseelenstriezel® zukomme, der im Volksmunde allerdings unter dem Namen
»Allerheiligenstriezel™ geht,
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und Tier und gegen mannigfaches Ungemach helfen diese Brote.*¥) Gustav Gugitz
deutet sie und ihre schweizerischen Entsprechungen, die von den ,Johern® (Fa-
schingsmasken) in Einsiedeln zu Fasnacht ausgeworfenen Brote mit Recht als
etwas, ,das eine Spende an die Toten, an die armen Seelen war und schliefilich
eine Liebesgabe an ihre Erben, die Armen wurde, denen Brot immer nottut, da sie
den gleichen zu beschwichtigenden Hunger wie die umgehenden Toten hatten®.s¥)
Auch dieses Agathenbrot (,Aitenbrot®), das heute noch im alemannischen Bereiche
eine so hervorragende Rolle im Brauchtumsleben spielt, ist eine Art hinausgescho-
benes Neujahrs-, also Mittwinter-Brot (Gugi tz). Es wird in Kirnten im Jaun-
tale und auf der norddalmatinischen Insel Krk in genau der selben brauchtiim-
lichen Form des Werfens unter das Volk verteilt und hat ebenso wie der Turm-
wurf von der Luzienkirche auf Krk eine historisierende Sinndeutung als aitiolo-
gisches Brauchrelikt erfahren wie die dalmartinische Entsprechung am Tage St. Lu-
ziens zu Jurandvor.

Fassen wir zusammen: Fast im gesamten Bereiche der slawisch-deutschen Luzien-
verehrung des Siidostens, von der dalmatimisch-kroatischen Kiiste und den vor-
gelagerten Inseln iiber den ostslowenischen Volksboden bis an den Siidrand der
deutschen Steiermark wird zum Feste der Heiligen, das vor der Gregorianischen
Kalenderreform von 1582 auf den Tag mit der lingsten Winternacht fiel, ein
brauchtiimliches Gebidk im Hause hergestellt. In Fladenform aus Maismehl oder
in Brétchenform, vielfach in der Absicht auf beziehungsreiche Panspermie wird
es den Hausgenossen gereicht und zwar selbst den Tieren. Im Nordosten des slo-
wenischen Volksbodens erhilt es besonders auch der gliidiverheiffende Erstbesucher
an diesem schicksalhaft bedeutsamen Tage. Auf niichternen Magen soll es genos-
sen werden. In der vorschriftsmidfigen Zubereitung ohne Salz und Sauerteig ge-
mahnt es von vornherein an eine heilbringende Kultspeise, Das wird auch vom
Volksglauben fest angenommen. Er schreibt im Norden und Nordosten unseres
Bereiches dem Luzienbrote Schutz vor der Tollwut, in allen Landstrichen Gesund-
heit und Lebenskraft, Fiille der Gaben im kommenden Wirtschaftsjahre, Augen-
heil in den Gebicten des Kroatischen Kiistenlandes und in Dalmatien zu.

Das Wesentliche liegt in der Zeitfestlegung dieses besonderen Brotes. Sie ist
urspriinglicher als seine Verbindung mit dem Kirchenfeste der Mirtyrerjungfrau
aus Sizilien. Es ist die Kultspeise der Mittwinterzeit oder zumindest eine aus
der langen Reihe dieser Sonderspeisen. Sie gilt in allererster Linie den Toten, den
Vorfahren derer, die nun als noch Lebende diese Speise im Gedenken und in einer
magisch-mythischen Verbundenheit mit jenen als Sippe genieflen; aus diesem
Grunde, aber nicht a priori dienen solche Kultspeisen auch dem eigenen Wunsche
nach Fiille und Fruchtbarkeit des Wachstums; jenes Wachstums, das auch wieder
die Jenseitigen garantieren,

Die lange Nacht des Mittwinters ist die Zeit der Toten, ob sie nun in Scharen
vermummter Biinde umherziehen oder friedlich und nach den Speisen der Leben-

) Zum Brauchtum wgl. G. Graber, Volksleben in Kirnten. 3. Auflage, Graz 1949,
S. 205 ff. Dazu die Monographie von G. Graber, Hildegard von Stein und ihre
Stiftung. Klagenfurt 1952, Zur Kritik der nach historischen Quellen suchenden Auf-
fassung Grabers und zum Hinweis auf die Notwendigkeit, das Problem von der
Brauchtumstypologie her zu sehen vgl. L. Kretzenbacher, Rezension in der
ﬂsterreid'lisg;m Zeitschrift fiir Volkskunde NS VII, Wien 1953, 5. 74 L.

) G. Gugitz, Das Jahr und seine Feste im Volksbrauch Usterreichs. Band I, Wien
1949, S, 83 .
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den sich sehnend ihren fritheren Wohnsitzen nahen, als Seelgeister oder als Arme,
die beschenkt werden. Denn die ,Armen Leute” sind die rechtmiiffigen Vertreter
der ,Armen Seelen”. Deshalb gibt man auch ihnen die ,Spende®, die eigentlich
als Seelenopfer den Jenseitigen gilt.59)

Darum ist St. Luziens Tag einst so heilig gewesen, dal} es sich noch immer im
Rechtsbrauch, im Brauchtum der Familie, der Sippe und der Gemeinschaft derer
widerspiegele, die an einem Orte zusammenleben. Solange der 13. Dezember als
der Tag mit der lingsten Nacht geglaubt wurde und dariiber hinaus nach den
astronomischen Berechnungen es im 15. Jh. auch tatsichlich war®), solange also
das Luzienfest nicht durch die Reform des Papstes Gregor XIII. von 1582 von
seiner zeitlichen Festlegung verschoben und damit in seinen brauchtumsmifligen
Beziigen sinngestort worden war, galt dieser Tag der Wintersonnenwende auch als
hervorragend geeignet fir den Abschluff von Rechtsvertrigen, als Urkunden-
datum. Solche mit dem Luzientag datierte Urkunden finden sich aufferordentlich
hiufig vom 14. bis zum 16. Jh. und iiber den ganzen damaligen deutschen Sprach-
raum, am hiufigsten in bayerischen und sichsischen Urkunden verbreitet.5?) Es
bedeutet nicht etwa eine Abschwichung unserer Ansicht vom Sinn der Zeitwahl
dieses alten Wintersolstitiums als Datierungstag, sondern selbstverstindlich eine
Bestirkung, wenn gelegentlich in den Urkunden neben oder nach St. Luzia audh
St. Ottilia in der Datierung (.an Sante Lucien vnd Sante Viilien tage 1396%)
aufscheint. Das bezeugt nur den Auseinandersetzungsprozefi zwischen St. Lucia
und St. Ottilia im Bereich der deutschen Sakrallandschaften beider mittelalterli-
cher Heiligen, wobei es St. Otilia nicht leicht fiel, in den Verehrungsbereich der
mittelalterlichen Luzienkultwelle einzubrechen. Dariiber spiter. (5. u. 5. 100 f.).
Der Tag ist es, und nicht der Name, der die Rechtsbedeutsamkeit des 13. Dezem-
ber als Urkundendatum wirkungsvoll erscheinen lifit. Einige Beispiele aus der
mittelalterlichen Untersteiermark mogen das belegen.

Am Luzientag 1365 verschreibt Herzog Albrecht die Herrschafe S6lk im Enns-
tal an Hartneid Vater und Sohn von Pettau.®) Am Luzientag 1451 vermachen
Wolfgang und Reinbrecht von Wallsee die Herrschaft Stattenberg im ehemaligen
Gerichesbezirk Windisch-Feistritz an die Grafen von Cilli, falls sie selber ohne
minnliche Nachkommen sterben sollten.)

Ebenso vermachten Friedrich und sein Sohn Ulrich Grafen von Cilli die Herr-
schaft Saldenhofen samt den Mirkten und dem Schlosse Mauth (Hohenmauten)
an die Briider Wolfgang und Reinbrecht von Wallsee,

Daff ,Lucia® im Mittelalter auch im Gebiete der deutsch-slawischen Reriih-
rungszone wesentlich ofter als Taufname gewihlt wurde als heute, sei nur neben-
bei vermerkt. Grabinschriften, Schenkungsurkunden, Stiftungen und Taufregister
beweisen, dafl dies der Fall war. Allerdings spiegelt sich die Welle der barodken
Luzienverehrung insbesondere auf slowenischem Volksboden auch im 17. und

%) Vgl. H. Koren, Die Spende. Zu den Bezichungen Arme Leute—Arme Seelen.
Graz 1954,

M) A. Helm, Das Alter der Spriiche auf Luzia und Veit (Schweizerisches Archiv fiir
Volkskunde XLIV, Basel 1947, S. 268f.).

") Vgl. M. Barch, HL Odilia I, 1938, S. 285f. Barth liflt diesen Gedanken leider
vollkommen aufler Adhr.

“) J. A. Janisch, Topographisch-statistisches Lexicon von Steiermark. III. Band,
Graz 1885, 5. 920.

64} Ebenda III, S. 959{. und III, S. 763.
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18. Jh. wieder in einem neuerlichen voriibergehenden Beliebtwerden dieses Tauf-
namens wider.

Dem Luzientage als bevorzugtem Rechtstermin mittelalterlicher Vertragsab-
schliisse entspricht ebenfalls wieder im siidostdeutsch-slowenischen Grenzgiirtel die
Wah! dieses bedeutsamen Tages fiir andere Rechtshandlungen und Gemeinschafts-
bezeugungen. Fehlt es hier vorerst noch an vorgregorianischen Belegen in unseren
Gebieten, so sprechen doch Nachrichten des 17. und vielleicht sogar noch des 19.
und 20. Jh.s ganz klar von der Kontinuitit der einstigen Gemeinschaftsbedeu-
tung des Luzientages.

Die Ratsprotokolle von Neumarkt in Steiermark bekunden ausdriicklich 1652
eine gesellige Versammlung der Ratsmitglieder am Luzienfest, bei der Bier auf-
getischt wird. ,Gerichtsverwalter verbietet dafl ausschwitzen; wellicher solliches
iibertrit, solle wenigist vmb daft halbe Bier, was an Lucia aufgehet, gestraft wer-
den®.55) Der Termin wird also als fest angenommen und nach dem Strafgrund zu
schlieffen diirfte es sich um eine ziemliche Zeche handeln.

Bezeugt dieser Zufallsbeleg des mittleren 17, Jh.s eine festgelegte gesellige Rats-
versammlung am alten Mittwintertermin, so bekundet ein slowenischer Zunft-
brauch der Schuster von Turnifde im Ubermurgebiet eine christlich-kirchliche
Wendung des altheiligen Termines, neben der die iiberlicferte Festsetzung einer
alten Gemeinschaftsgasterei trotz der kirchlichen Verbotszeit im Advent noch
deutlich hervortritt. An diesem Luzientage gehen also die Schuster von Turniice
zur Kirche. Sie legen ihre Adventbeichte ab und halten den Tag liber Arbeitsruhe.
Am Abend aber kommen sie zu Unterhaltung und Trunk zusammen.®®)

Vor allem im slowenischen Bereiche sind ziemlich viele Arbeitsverbote am Lu-
zientage bis in die jiingste Zeit herein aufgezeichnet worden. Vielenorts bestellen
die Leute eine hl. Messe ,um der Gesundheit der Augen willen®, In Weiffkrain
(Bela Krajina) halten die Leute Arbeitsruhe und fahren nicht mit dem Zugvieh,
dafl es nicht rinniugig werde5”) Die Weiber flicken und nihen an diesem Tage
nichts, denn sie wiirden den Hithnern damit ,den Eierstodst verstopfen®. (Kostel
in Weiflkrain).?¥) In den slowenischen Dérfern des Jaun- und des Gailtales in
Kirnten feiern Schneider und Niherinnen.5®) Im Ubermurgebiet (I*akovei, Prek-
murje) nihten und wuschen die Frauen an diesen Tagen nichts. Sie buken auch das
tigliche Brot am Luzientage nicht. Nicht einmal zu den Nachbarn durften sie,
.dafl sie nicht Ungliick ins Haus brdchten®, die Hennen zu legen aufhorten oder
die Schweine zu fressen und sich zu misten.’) Zu Budina bei Pettau in der Unter-
steiermark durfte die Frau seltsamerweise nicht in die Miihle, sonst hitte der
Miiller ,das ganze Jahr iiber Ungliick®.%)

) Handschriftliche Ratsprotokolle von Neumarkt in Steiermark 1652—1654, Fol. 34.
Steiermirkisches Landesarchiv, Schuber 47.

%) M. Turnsiek, I, 5. 26,

5) 1. §adel], Bisernice iz belokrajnskega zaklada. Laibach 1905, S. 200.

8) M. Turnfek, I, S. 26; nach J. Gregorc¢ié, Zeitung: Slovenec, Nr. vom
24, XII. 1930,

#) M. Turnfek, I, 5. 26.

%) Ebenda.

1) Ebenda 5. 27.
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Die Reihe der Arbeitsverbote und volkstiimlichen Vorsichtsmafiregeln vor- und
auflerchristlicher Herkunft fiir diesen besonderen Tag zu Beginn des neuen Son-
nenjahres liefle sich noch lange fortfiihren. Es ist durchaus nicht ausgeschlossen,
dafl hinter all diesen Arbeitsverboten des Schusterns, Schneiderns, Nihens, Stik-
kens usw. die magische Vorstellung steht, daff man an einem solchen Tage nicht
mit einem spitzen Gegenstande (Schusterpfriem, Nihnadel u. i.) umgehen diirfe,
weil ein solcher spitzer Gegenstand der Tagespatronin als Schwert oder Dolch das
Leben geraubt hatte. Drum trigt ihn ja die Heilige auch als ihr Attribut, Beweisen
lifit sich diese Miglichkeit im slowenischen Bereiche nicht. Doch liegt der Gedanke
nahe, wenn man an die vielen hunderte ganz #hnliche Arbeitsverbote im dlteren
deutschen Volksglauben denkt®?), die sich ebenfalls die religifis-sozialen Biinde der
Bruderschaften und Ziinfte auferlegt hatten. Schuster, Schneider und andere
Handwerker, die mit spitzen und schneidenden Gegenstinden als Werkzeugen zu
arbeiten pflegen, durften dies auf gar keinen Fall am Karfreitag, weil alle diese
Gegenstinde an die Marterwerkzeuge Christi erinnerten. Hier liegt ja auch eine
der Wurzeln des ikonographischen Typus des ,.Feiertagschristus® vor.%)

Gerade weil nun der altgeheiligte Mittwintertermin seinen festen Punkt im
Jahrlaufbrauch des Volkes und seine iibetlieferte Sinngebung hatte, konnte die
Kirche nicht umhin, auch ihrerseits diesen Tag besonders zu heiligen. Nicht ohne
Grund hatte sie, wiewohl das nicht ihrer sonstigen sehr kritischen Verfahrens-
weise entspricht, die geschichtlich nicht festliegende sizilische Martyrerjungfrau in
den Canon der Messe aufgenommen. Sie hatte ihr Fest als das der Lichtgestalt
auf den im heidnischen Bereiche dimonendurchtobten Mittwintertermin verlegt;
dies in offenkundiger Gegnerschaft zu ,Luzia der Dunklen®, das heifit in unseren
Gegenden: als Gegengewicht gegen eine im Volke verehrte perchten-artige
Mythenfrau mit klaren und im Volksglauben tief wverwurzelten Beziigen auf
Totenkult und Sippenmahl.

Das zeige sich auch darin, daff gerade in unseren Gebieten des brauchtiimlichen
Sippenbrotes zur Totenfeier die Kirche ebenso wie das Agathenbrot ihrer sizili-
schen Schwester auch St. Luziens Brot geweiht hat. Sie hat es dadurch vom Makel
seiner heidnischen Herkunft und sozusagen vom Geschmadke unchristlichen To-
tengedenkens gereinigt und es wenigstens regional in den kirchlichen Ritus mit
einbezogen. Vom Kirchturm auf Krk wird das Luziabrot nach dem Gottesdienste
unter das Volk geworfen. Sveta Lucija ist die giitige Spenderin der Augenheil
bewahrenden Britchen, die die dalmatinischen Kinder an ihrem Tage beschert er-
hielten oder singend im Heischegang einsammelten. Mindestens in der Gegner-
schaft der Aufklirung lifit sich diese Haltung der Kirche gegeniiber dem Luzien-
brote noch erkennen. Im Jahre 1783 wird durch eine der vielen josefinischen
Bestimmungen zur Neuregelung des religitsen Lebens im Geiste des Rationalis-
mus innerhalb der Didzese Seckau durch Ordinariatscurrende eingeschirft (,per
Rollam intimiert™), daff nun auch .die brodweihe am fest der H. Lucia® ver-

®) Vgl. W. Treutlein, Das Arbeitsverbot im deutschen Volksglauben (Bausteine zur
Volkskunde und Religionswissenschafr, herausgegeben von E. Fehrle, Heft 5),
Bithl—Baden 1932,

W) Vgl. R. Wildhaber, Der ,Feiertagschristus® als ikonographischer Ausdruck der
gnnritai%shejlhgung (Zeitschrift fiir schweizerische Archiiologie und Kunstgeschichte X VI,
ase 36).
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boten sei. (Verordnung vom 19. VIIL. 1783).%4) Also war die alte agapee der
Sippe, die noch aus den gegenwirtigen deutsch-slowenisch-kroatischen Bestimmun-
gen des Brotbrauchtums durchschimmert, die communio des Sippenbrotes doch
durch eine kirchliche Benediktion ins Christliche gewendet gewesen, bevor die
Aufklirung, die in solchen Sachen hellhtrig war, sich ihres keineswegs christlich-
kirchlichen Ursprunges entsann und die Luzienbrotweihe kurzerhand verbot.
Allerdings 1dfit sich unseres Wissens eine spezifische Luzienbrotweihe im niheren
Umbkreis Mittel- und Osteuropas nicht nachweisen, Auch das klassische Werk iiber
oDie kirchlichen Benediktionen im Mittelalter” von A. Franz®™) verzeichnet
keine, obwohl der Ritus der Brotweihe im Mittelalter eine grofle Rolle spielt.
Sie spiegelt sich ja noch heute im Westen, insbesondere in Frankreich im ,pain
bénit” wider. ™) Auch der iiberlieferungsreiche slowenische Volksboden bewahrt
gewisse Erinnerungen an die kirchlichen Benediktionen und die kultische Weihe
z. B. beim Osterbrot {presnec®)) und beim Hochzeitskuchen (bosman®)). Wenn
schon die eigentliche Luzienbrotweihe im Abendlande fehlt, umso mehr mag dafiir
das direkre steirische Didzesanzeugnis eines ausgesprochenen Luzienbrotweihe-
Verbotes besagen, zumal wir es in dieser Difizese um ein Spannungsfeld zwischen
unseren beiden Gegenspielerinnen zu tun haben.

Mifit man aber den eben vorgebrachten historischen und gegenwirtigen Belegen
aus Volksglaube und Brauchtum in unserem Gedankengange einige Beweiskraft
zu, so erkliren sich auch andere Zweige der kirchlichen Férderung des Kultes der
sizilischen Lichtjungfrau in Gebieten mit fortdauernder Verechrung eines mitt-
winterlich umgehenden Mythenweibes und seiner Verbindung mit dem Totenkult
durch Maskenumzug und Reichung des Sippenbrotes im Ahnengedenken und im
Panspermiewunsch.

Es fillt doch auf, daff neben dem Erzengel Michael, dem bevorzugten Licht-
kimpfer, Seelengeleiter und Seelenwiger®) das Patronat iiber manche vorgrego-
rianische Toten- und Friedhofskapelle gerade St. Lucia zufiel. Selten widerfuhr
dies ihrer sizilischen Schwester Agatha, die ja auch Totenbrotspenderin ist; ebenso
selten ist dies bei ihrer westdeutschen Konkurrentin aus dem Elsafl der Fall, bei
St. Ottilia, der Augenpatronin, die ebenfalls und doch bestimmt nicht zufillig ihr
kirchliches Gedenken am 13. Dezember zugeteilt erhalten hatte.

Eine spitgotische Friedhofskapelle der hl. Lucia beim Stifte Seckau in Ober-
steiermark, die zum ehemaligen, vom kunstsinnigen Probst J. Dirnberger (1480—
1510) gegriindeten Armenspital gehorte, dient heute nicht mehr ithrem urspriing-
lichen Zwedke als Totenkapelle.™) Das Totenpatrozinium hilt St. Lucia auch zu

#) Handschriftlich erhaltene Ordinariats-Currende vom 19, VIIL. 1783; erhalten im
Pfarrarchiv von Kindberg, Steiermark. In der gleichen Currende mit den Regeln zur
MNeuordnung des religiGsen Lebens aus jﬂm:ﬁn:isier Geistigkeit findet sich bezeichnen-
derweise auch als streng verboten: ... S, Agatha kerzen brod, wein friichten zetteln
und getrayd weichen”.

*5) A. Fran z, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. 2 Binde, Freiburg 1. B. 1909.

®) 5. 0. Anmerkung 11.

*) F. Kotnik, Presnec. (Etnolog XVI/1943, Laibach 1944, S. 29 .).

“) F. Kotnik, O piri in Zenitovanjskem kruhu (Etnolog XVII/1944, Laibach 1945,
S.51ft. — B. Orel, Carodejni obred in mit nakolenéica ter bosmana v slovenskih
zenitovanjskih obicajih (Etnolog X1V, 1941, 5. 74 £.; XV, 1942, 5. 25 ).

) Vgl. L. Kretzenbacher, Die Seelenwaage. Klagenfurt 1958,

" B, Roth, Domprobst Johannes Diirnberger, ein Kunstmizen im ausgehenden Mittel-
alter (Seckauver Geschichtliche Studien, Heft 10). Seckau 1911, S. 62 ff.
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St. Pauls im Dekanat Kaltern in Siideirol inne™); desgleichen in der kleinen
Kirche auf dem Friedhofe von Kastav (Castua) bei Rijeka (Fiume) im Osten
Istriens, also an jenem Luzienorte, der nach Valvasor™) schr gerne von den
Augenkranken wallfahrtsmiflig aufgesucht wurde. Auflerdem ist eine Filialkirche
»Sancta Lucia in coemeterio® zu Ossecca (Osek) im Dekanat Cernizza goriziana
(Crnide) im slowenisch-italienischen Mischgebicte der Dibizese Gorz verzeichnet.™)
Hieher gehort schlieflich auch jenes Filialkirchlein St. Lucia mit einem Friedhof
zu Studenitz im ehemaligen Gerichsbezirk Windischfeistritz in der historischen
Untersteiermark, das der Laibacher Bischof Sigmund Graf Herberstein im
Jahre 1689 im Zuge der barocken Verehrungswelle fiir unsere Heilige weihte™)
und das noch 1863 cine grofie Luzienglodke erhielt.

Gewifl: ,Der Gleichklang der Laute und der Wortsinn des Lichtes und des
Leuchtens, der thren Wamen erklirt, hat die hl. Lucia auch zur Schirmherrin von
Kirchhifen und Kirchhofskapellen werden lassen. ,Et [ux perpetua luceat eis';
und das ewige Licht leuchte ihnen®, heiflt es in der Kirchenliturgie.”) Aber diese
Deutung vom Namen her scheint uns nicht die allein mégliche, ja nicht einmal die
wahrscheinlichste zu sein, Sie widerspriche der volkstiimlichen Auffassung von
der inneren Verbindung zwischen Namen und Wesen einer Gestalt durchaus nicht,
Dennoch scheint uns diese Deutung sekundir zu sein. Primir ist der kirchliche
Whunsch, daff .Luzia die Helle® eine Funktion gegen die dunkle heidnische Seelen-
fiihrerin iibernimmt, die vor allem unter dem Namen Perchta-Pehtra-Pehtrababa
bei Deutschen und Slawen im Ostalpenraum auftrite, die lange Jahrhunderte auch
in christlicher Uberlieferung fortlebte, verehrt wurde und heute noch zumindest
in Sagen und gewissen Brauchrumshandlungen cine Rolle spielt. Unter diesen
Erinnerungen nimmt gerade die Seelenspeise als Brei oder als Brot mit Pan-
spermie-Gedanken einen hervorragenden Platz ein. Beide christlichen Totenheili-
gen, St. Michael und St. Luzia, erfiillen @hnliche Aufgaben. St. Michael iibernahm
bis in Einzelheiten der legendaren Erzihlmotive und der ikonographischen Typik
als Seelengeleiter und als Seelenwaagehalter die Vorstellungen der altigyptischen
Eschatologie und jene vom griechischen Seelengeleiter Hermes psychopompos.™)
St. Luzia hingegen mufite als Hypostase fiir jene Frau Perchta, die im siidostdeut-
schen und im slowenischen Volksglauben das Amt insbesondere der Fiithrerin des
Kinderseelenzuges (perbtina) innehatte™), als christliche Heilige eben da und dort

M) Laut Schemarismus der Didzese Trient von 1912, Die Friedhofskirche lag 1538 in
Ruinen und wurde 1612 neu erbaut. Diese Angabe fehlt jedoch im jiingsten Sche-
matismus der Dibzese Trient vom Jahre 1950.

) W, Frh. v. Valvasor, Die Ehre des Herzogthums Krain. Neudruds, Band III,
Rudolfswerth 1877—79, VIIL. Buch, S. 731: .Plarr Castua ..., IV. 8. Luciae, so
ehenfalls vor der Stade und durch grofle, anhero gehende Wallfahrten beriihme ist,
insonderheit wegen der Aug-Fehler, wofiir allhie Mancher Hilffe erlangt. — Uber
die heutigen Reste des Luzienkultes in dieser Gegend vgl. J. Jardas, Kastavitina.
Gradja o narodnom Zivotu i obifajima u kastavskom govorn (Zbornik za narodni
Zivot i obifaje Juinih Slavena, Band 39, Agram 1957, 5,23 1.).

) Status personalis et localis archi-dioeceseos Goritiensis ineunte anno 1931, 5. 61,

) Schematismus der Dibzese Lavant, 1934, 5. 100, Vgl auch J. A. Janisch, Topo-
graphisch-statistisches Lexicon von Steiermark, II1. Band, Graz 1885, S. 1032£.

) W, Hay, Volkstiimliche Heiligentage. Trier 1932, 5. 322.

M Vgl. L. Kretzenbacher, Die Seelenwaage. Klagenfure 1958, S, 24 ff,, 37 ff,, 82 £,

") L. Kretzenbacher, Germanische Mythen in der epischen Volksdicheung der
Slowenen. Graz 1941, 5. 84 1.
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auch das Patronat ilber die Totenkapellen neben St. Michael iibernehmen. Die
Laut- und Sinnverwandtschaft ihres lateinischen Namens mit jener lateinisch-
kirchlichen Totengebetformel kam stiitzend dazu. Sie férderte noch das Verstind-
nis fiir jenes Patrozinium.

Der weitere Zusammenhang ihres dunklen Gegenstiidkes in der auflerchristlichen
Volksiiberlieferung des ostlichen Mitteleuropa und des nérdlichen Balkans mit
Totenkult, Schredivermummung, Heischegang und Bescherung in der chemalig
lingsten Mittwinternacht zeige sich deutlich noch in den vielfiltigen Auftritts-
gestalten und Vorstellungsbildern der dunklen Luzia, denen wir uns nunmehr
zuwenden wollen.
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Die dunkle Lutzelfrau bei den Slowenen und Kroaten

Wandern wir nun den Weg, den wir vom Ostalpenrande zur Adria gegangen
waren, um die Wamen und Formen der Kultspeisen und Gebildbrote zum Luzien-
tag kennen zu lernen, in umgekehrter Richtung, also noch einmal zuriick. Dabei
richten wir unser Hauptaugenmerk jetzt aber darauf, wie man jene weibliche
Mythengestalt, die am Vorabend des 13. Dezember umgeht, dabei besonders die
Kinder erschrecdkt und beschenkt, in der Brauchtumshandlung darstellt oder sich
in den iiberlieferten Erzihlformen volksglaubensmidfigen Inhaltes ausmalt. Es
wird sich dabei zeigen, daf in den italiennahen Gebieten Dalmatiens Luzia die
Dunkle fast véllig zuriickgetreten ist hinter der kirchlich-italienischen Vorstellung
Luzias der Hellen. Je weiter wir aber nach Nordosten kommen, desto mehr ver-
finstern sich ihre Ziige. Schlieflich tritt im nordkroatisch-slowenisch-siidostdeut-
schen Bereich fast nur noch das dimonische Dunkelwesen auf. Allerdings begegnet
es mit der alten perchtengemifien Doppelwertigkeit der Eigenschaften, mit den
strafenden wie mit den belohnenden Ziigen.

In ganz Dalmatien und noch im kroatisch-slowenischen Kiistenlande (Primorje)
hat sich keinerlei Form eines brauchtiimlichen Auftretens irgendeiner maskierten
Gestalt erhalten, die als Luzia sichtbar in Erscheinung triite.!) Die Kinder beschen-
kende und Augenheil verbiirgende hl. Lucia tritt in Dalmatien und im Kiisten-
lande nirgends selber auf. Sie gilt nur als die heimliche Spenderin der guten Sachen,
die sie ungesehen nachts in die Schuhe legt. Doch feiert die dltere Generation ihren
Tag bis hinaus zu den dufleren Inseln im Quarnero, z. B. Veli Losinj (Lussin
Grande), wo ihr Bild auch die Kirche schmiickt, durch Arbeitsruhe. Ganz in der
Nihe, zu Osor (Ossero) am Siidrande der Nachbarinsel Cres (Cherso) bestand
einst eine vielbesuchte Luzienkapelle, von der heute nur noch wenige Mauerreste
stehen. Auch hier und ebenfalls im nahen Dorfe Nerezine ist Lucia immer noch
die heimliche Gabenbringerin fiir die braven Kinder. Gleiches gilt nach weiteren

1y Auch St. Nikolaus kommt hier ja nicht wie bei uns im Ornat selbst daher. Wo immer
er auch sonst im letzten halben Jahrhundert mehr und mehr als Kinderbescherungs-
heiliger mit Katechismusabfrage, mit Apfeln und Siifligkeiten fiir die guten, mit einer
drohend geschwungenen Rute in der Hand seines schreckenerregenden Begleiters fiir
die bisen Kinder innerhalb des kroatischen Gebietes auftrict, dort scheint gi keines-
wegs urspringlich und alt zu sein. Vielmehr nimmt die neuere kroatische Forschung
(M. Gavazzi, Godina dana hrvatskih narodnih obi¢aja, II, S. 5f.) verhdlenis-
miiflig junge Ubertragungen aus den mitteleuropdischen Brauchrumslandschaften des
hl. Nikolaus an. Diese jiingeren Nikolauserscheinungen auf kroatischem Boden finden
sich bezeichnenderweise auch zunichst am stirksten im Umkreis um die Stidte, die
hier als Mittler und Ausstrahlungspunkte selbst ibernommenen Brauchtums wirken.
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Eigenabfragungen 1955 fiir die Inseln Olib und Silba, wo die Kinder in der
Luziennnacht Schuhe und Striimpfe ins Fenster stellen und hingen, daff Lucia
sie heimlich mit Siiftigkeiten fiille. Die Erwachsenen verehren die Heilige lediglich
als Augenpatronin.

Gleichwohl befinden wir uns aber auch hier schon in einem Mischgebiete, was
das Recht des Gabenbringens anlangt. Wihrend noch zu Mali Lofinj (Lussin Pic-
colo) Santa Lucia und San Nicolo miteinander die Gaben einlegen, kommt nach
dem Kinderglauben an der Westkiiste der Quarnero-Insel Cres nur Sveti Nikola.
Wohl aber begegnen dem Wanderer die ganze Kiiste entlang bis nach Istrien viele
kleine Kapellen zu Ehren der Augenheiligen St. Lucia. Meist gilt auch hier eine
gewisse Arbeitsruhe fiir ithren Festtag, an dem die Augenkranken unter den kroa-
tischen Weinbauern auf der weit drauflen im Meere liegenden kleinen Sandinsel
Susak (Sansego) Bohnen sien.?) Augenvotive begegnen demgemif in vielen nord-
dalmatinischen Kirchen bis herauf zur Marienwallfahrt von Trsat (Tersatto) iiber
Rijeka (Fiume), Doch eine brauchtiimliche Sonderform der Erscheinung der Ga-
benbringerin gibt es hier nicht oder nicht mehr,

Wesentlich anders steht es schon in den gebirgigen Teilen Kroatiens Ostlich des
Velebit, etwa in der Lika. Hier erscheint die ,Lucija®, wahrhaftig nicht mehr die
heilige, sondern die dunkle, auch wenn sie sich in der brauchtiimlichen Funktion
des Lichtes bedient, schon ganz als Schredcgestalt. Sie kommt genau so wie in den
Dérfern am ndrdlichen und &stlichen Rande des kroatischen Volksbodens, wie im
Zwischenmurgebiet (Medjumurje) und in Slawonien,

Am Vorabende vor dem Luzientage verkleidet sich in der Lika ein Bursche mit
einem weiten Leintuch, das er iiber den Kopf zicht. Dariiber befestigt er einen
grofflen und mit Augen-, Nasen- und Mundéffnung versehenen ausgehohlten
Kiirbis, dem noch eine Kappe aufgesetzt wird und der auch eine oder mehrere
brennende Kerzen in sich aufnimmt. So geht dieses ,Kiirbisgespenst® nichtlicher-
weile im Dorfe um. Diese ,Lucija® schleicht sich besonders gerne unter das Fen-
ster der Wohnstube in solch einem Hause, in dem es Kinder und junges Weiber-
volk zu schrecken gibt. Gar mancher Bursche, der an diesem Abend gerne ein Jen-
seitsgespenst spielen wollte, hat sich dabei sehr diesseitig und spiirbar an den Kiir-
bislichtern die Finger verbrannt.?) Gelegentlich wird ein solcher beleuchteter Kiir-
biskopf auch nur ins Fenster gestellt!), mitunter an einer Stange getragen und
schriig vors Stubenfenster gehalten.

Dieser Brauch des am Luzienabend im Dorfe umgetragenen Kiirbisgespenstes,
mit dem man die Kinder schreckt, ist in ganz Nordkroatien sehr lebendig geblie-
ben.%) In Slawonien wieder erschreckt man am gleichen Abend die Midchen,
besonders jene, die wenig Lust zu weiblichen Handarbeiten zeigen, dadurch, daf3
eine Frauensperson glihende Kohlen auf einem Teller oder sonst einem Gefil3
in die dunkle Stube trigt. Neben der erzieherischen Absicht, die man hier an
Stelle des kerzenlichten Kiirbiskopfes mit den glihenden Kohlen verfolgt, miissen

2y Eigenaufnahmen Sommer 1954 und 1955.

* Frau Direktor M. Gusi¢, Agram, Ethnographisches Museum, hat als Kind in der
Lika wiederholt das gespenstische Erscheinen der Lucija miterlebt und mir freund-
lich davon berichtet.

1 E. Schneeweis, Weihnachusbriuche der Serbokroaten, S. 9: nach Zbornik za
narodni Zivot I, 5. 245 (aus Koprivnica, siiddstlich von Warasdin).

5 M. Gavazzil, Godina dana, I, S. &1,

—
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diese aber auch zum ,L&feln”, zum Wahrsagen iiber den Wert der eigenen Hand-
arbeit im kommenden Jahre, das ja nach dieser Nacht anhebt, herhalten. Es gilt
als gute Vorbedeutung, wenn keines von den Glutstiicken, die die Frau im
Dunklen von aufien ins Haus bringt, vom Teller fillt. Seltsamerweise erschwert
man dieses Kohlenglut-Orakel in Slawonien noch dadurch, daff sich die Trigerin
brennende Kerzen ins Haar steckt und so die Glut ins Haus trigt!®) In eigen-
artiger Weise verbinden sich hier Schreckgespenst, Zukunftsprobe und Lichter-
schmuck im Haar der slawonischen Lucija, die solcherart als einziges uns bisher
bekanntes siidosteuropiisches Gegenbild zur schwedichen Luzienbraur in ihrer
Funktion in der gleichen Nadht vom 12, auf den 13. Dezember in Erscheinung
tritt. Dabei ist diese kroatische Lucija nicht nur ein Schreckgespenst. Denn gerade
in Slawonien ist sie es, die (wie in Dalmatien, hier aber unsichtbar) die Gaben
des Mittwinters an die Kinder beschert! Dies freilich nur gegendweise.

Im allgemeinen herrscht bei den Kindern die Furcht vor der ,dunklen Licija®,
auch wenn sie die ,heilige” heifit, vor. Kein Wunder, wenn man mit ithrem Er-
scheinen die Kinder immer wieder bedroht, so wie den alpenlindischen Kindern
immer wieder das Schreckgespenst des ,Bartels® und des ,Krampus® am Nikolaus-
abend warnend angekiindigr wird.

Wihrend am Luzientag in Slawonien fast durchwegs ein ausgesprochenes Spinn-
verbot herrscht und dies vereinzelt damit begriindet wird, daff man ,kein Zahn-
weh bekomme®™ (Lobor, stidostlich von Warasdin)?), spinnen die Weiber anderswo
in Slawonien (Gegend von Varod) und halten auch die Midchen dazu an, damit
sie mit dem Spinnen zu Zeiten fertig wiirden. Denn sonst, sagt man, wiirde ,die
sveta Lucija kommen und ihnen auf die Finger spucken und diese zu ,argaéice’,

zu Kirbisstriinken verbrennen . . .* (. . . do¢ ¢e sveta Lucija i upljuvat prste i u
argacice — koruge od tikve — saZgat, ako ne svrie), wenn sie nicht fertig
wiirden.5)

Des weiteren aber gehen ebenfalls hier in Slawonien auch die Kinder selber
um und tragen zwel Ochsenaugen auf einem Teller. Man glaubt, daff dann das
Nihen und die anderen weiblichen Handarbeiten besser gelingen.?) Diese Auf-
zugsform, deren nihere Umstinde sich leider nicht erheben lieflen, sieht nun stark
dem ikonographischen Typus der christlichen Lucia Zhnlich. Wenn wir sie aber
mit nahverwandten slowenischen Aufmachungen zum gleichen Brauchumzug ver-
gleichen, so tritt der heidnische Charakter wieder stirker hervor,

Weiter im Osten und im ganzen siidlich anschliefenden serbischen Bereiche
spielt der Luzientag keine Rolle im Brauchtumsleben, es sei denn, dafi die Tage
zwischen dem 13. und dem 25. Dezember auch hier wie vielenorts in ganz Europa
als bedeutsam fiir den Wettercharakter der einzelnen Monate im kommenden
Jahr beobachtet werden.l) Der orthodoxe Kalender der Serben und Bulgaren

%) Ebenda 11, S. 7.

) J. Kotarski, Lobor. (Zbornik za narodni fiver XXI, 1917, S. 199). Ein der-
artiges strenges Spinnverbot galt auch im Prigorje (Hiigelland nordlih von Agram)
an den Festtagen Cicilias, Luzias und Barbaras (Zbornik za narodni Ziver XIII,
1908, S, 35).

8 1. Colié, Godiinji obiéaji (Varof u Slavoniji) (Zbornik za narodni ¥ivor XXI,
1917, 5. 147).

" Mindliche Mitteilung von Herrn Univ.-Prof. M. Gavazzi- Agram.

10y E,. Schneeweils, Weihnachisbriuche, S. 9.
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verzeichnet am 13. Dezember auch nicht 5t. Luzia als Tagespatron, auch wenn
sie hier in dlteren liturgischen Schriften zusammen mit anderen Mirtyrern des frii-
hen Christentums genannt wird.

Im Norden des kroatischen Volksbodens hingegen, im Medjumurie, also in den
fruchtbaren Landstrichen zwischen der Drau und der unteren Mur, tritt uns Luzia
die Dunkle genau so als Schredigespenst gegeniiber, wie sie uns in der Lika und
in Slawonien unheimlich begegnet war. In der abendlichen Dunkelheit geht
Lucija in der Gegend von Prelog (Medjumurje) durch das Dorf. Entweder ist es
ein Bursche mit Leintuch-Uberwurf und kerzenlichtem Kiirbiskopf auf dem
Haupte oder an einer Stange, oder aber das Schredkgespenst ist nur so, chne den
Lichterschreck, vermummt und trigt einen Teller mit zwei (Schweins-, Ochsen-)
Augen in der einen Hand, ein Messer in der anderen.!!) Die Kultspeise jedoch, das
Luziengebadk aus Maismehl ohne Salz und Schmalz (lucijska korinjala) wird
erst am frithen Morgen des 13. Dezember gebacken und verteilt. Die am Vor-
abend im Finstern umgehende Lucija bringt es also weder, noch erhile sie es hier
im Zuflersten Siidosten des Medjumurje. Dadurch unterscheidet sie sich von der
Handlungsweise ihrer sonst wesensgleichen und aufzugsihnlichen slowenischen
Schwestern entlang der Nordwestgrenze dieses besonderen und iiberlieferungs-
reichen kroatischen Siedelraumes,

Die wichtigste Brauchbeschreibung der ,dunklen Luzia® auf slowenischem
Volksboden (Heiligenkreuz auf dem Murfelde, Sv. Kri# na Murskem polju),
aus dem Nordostteil der historischen Untersteiermark, gab der bedeutende Auf-
zeichner volkskundlicher ,Skizzen aus dem geistigen Leben der steirischen Slo-
wenen®, Josip P ajek.'?) Er wufite 1884 zu erzihlen, daf sich dort zwei Frauen
oder zwei Minner als ,Luzia und Dienerin® (Lucija in streznica) vermummen.
Kennzeichnenderweise ist Luzia hier schwarz, ihre ,Dienerin® aber weill geklei-
det. Luzia trigt einen grofien Teller in der Hand. Darauf liegen Augen und ein
langes Messer. Dabei ist sie nichts weniger im Gebaren als etwa die sizilische Hei-
lige, wiewohl ihr besonderer Aufzug hier wie in der Luzienvorstellung der slowe-
nischen Kinder stark dem kirchlichen Bildtypus der italienischen Augenpatronin
ahnelt, so wie er uns auf dem barodken Kupferstichbildchen aus dem slowenischen
Luzienwallfahrtsorte Skarudina in Krain, von J. V. Kauperz in Graz zu
Ende des 18. Jh.s gestochen!®), entgegentritt. Hier auf dem Andachtsbildchen
allerdings ohne das Messer. (Siche Abb. 13).

Die dunkle Murfelder Luzia zwingt zwar wie St. Nikolaus die Kinder zum
Beten. Denen, die es konnen, teilt sie Stiicke von einem grofien Maisbrot (!) aus.
Den andern aber, die nicht beten wollen, kratzt sie ganz unchristlich die Augen
aus! Auch ihre weillgekleidete ,Dienerin® benimmt sich nicht viel freundlicher.
Sie trigt als Attribut ein grofles Beil, an dem Federn so angebracht sind, daf} sie
«wie Ohren* von der Axt abstehen. Begreiflicherweise fiirchten sich die Kinder

U} M. I. Blazeka, Godidnji obifaji u Prelogu (Medjumurje). Etnografska istra-
zivanja i gradja I1I, Agram 1541, S. 66.

*) J. Pajek, Crice iz dulevnega Zitka Stajerskih Slovencev. Laibach 1884, S. 93, Vgl
die erste Auswertung dieses wichtigen Materials bei L. Kretzenbacher, Lutzel-
frau und Pudelmutter. Ein Beitrag zur Sagenkunde des Burgenlandes (Burgenlindische
Heimatblitter X111, Eisenstade 1951, bes. S. 167 ff.).

) Der Stecher heifit Johann Veit Kauperz (nicht Kraupert, wie irrtimlich bei M.
Turnfek, I, S. 27 zu lesen). Uber ihn vgl. G. Gugitz, Das kleine Andachtsbild
in den dsterreichischen Gnadenstitten. Wien 1950, 5. 39§,
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auch vor ihr und glauben, daff dieses Gespenst ,sie packen werde, wenn sie nicht
fleiffig beteten®™. Wieso diese Fliigelaxt (veltka sekira, na katero so peroti obelene,
ki stoje od sekire v stran, kakor ufesa), die nur hier in den siidslawischen Braudh-
beschreibungen der dunklen Luzia aufscheint, sich als so eigenartiges Brauch-
requisit darstellt, bleibt fraglich. Vermutlich hingt diese sonderbare Fliigelaxt mit
der Schreckenswaffe zusammen, die die dunkle Luzia selber trigt und die in den
Schrecksagen und Strafandrohungen vom Bauchaufschlitzen, Kopfspalten und
Fersenabschneiden in Tatigkeit tritt. Solches wird ja besonders in den oststeirisch-
burgenlindisch-niederdsterreichischen Lutzelfrau-Sagen erzihlt und begegnet
hdufig im Bereiche des Bayerischen und des Béhmerwaldes.

Der Brauch des Umgehens der schwarzen Lucija und ihrer weiflen ,Dienerin®
erhielt sich in der norddstlichen Untersteiermark bis in die jiingste Vergangenheit.
Die zuginglichen Aufzeichnungen erstrecken sich bis in die von Vinko Médern-
dorfer aus Handschriften der Jahre 1930—1934 gezogenen und 1952 gedrudkt
erschienenen Belege.'d) Die Belegorte werteilen sich auf die Windischen Biihel
(Oberradkersburg, Negau, Heiligenkreuz bei Luttenberg, St. Lorenzen und
St. Andri in den Windischen Biiheln), auf das Pettauer Feld mit Polenschak bei
Pettau und dazu auf das Ubermurgebiet mit Turni¥ée, Otovei, Gornja Lendava,
Ivanjci, Bogojna.1%)

Statt des bewufiten Messers trigt die dunkle Lucija gelegentlich eine Schere
oder eine Gabel. Die Augen auf dem Teller sind dem um diese Zeit geschlachteten
Schweine entnommen. Die Gaben fiir die braven Kinder, Stiicke von Maisbrot,
sind iiberall dieselben. Den schlimmen Kindern wird an allen Belegorten mit
Augenauskratzen und Zungenabschneiden gedroht.

Im Ubermurgebiete sind es immer zwei Frauen, die als ,Luca® oder ,Licija“
mit einer ,Dienerin® umgehen. Jede hiillt sich in ein Leintuch, vermacht das Ge-
sicht mit einem Gehdrn aus Federn (rogovje iz perja; Krog bei Murska Sobota;
Lendava). Vermutlich ist jene Art des Kopfputzes gemeint, in der im slowenisch-
kroatischen Bereiche auch die Teufelsmasken mit aneinander gereihten Federn be-
steckt werden'®); sehr zum Unterschied von den obersteirischen Teufelsmasken
beim Volksschauspiel, die jenen sonst vollig gleichen, jedoch des Federschmucdkes
entraten.i?)

W) Y, M8derndorfer, Verovanja, uvere in obifaji Slovencev, II. Band, Praz-
niki, S, 30f,

) M. Turnlek, I, S. 27. — Das verhiltnismifiig scharf abgegrenzte und auf den
duflersten Nordosten des slowenischen Volksbodens beschriinkte Verbreitungsgebiet
dieser dunklen Schicksalsgestalt Luca, Lucija ist neuerdings auch in der sehr iiber-
sichtlichen Karte ,Masken in Slowenien® aufgenommen bei N, Kuret, Aus der
Maskenwelt der Slowenen. Sammelwerk: Masken in Mitteleuropa, Volkskundliche Bei-
trige zur europiischen Maskenforschung, Herausgegeben von L. Schmidt (Sonder-
schriften des Vereins fiir Volkskunde in Wien, Band 1), Wien 1955, S. 203.

'*) Eine Gruppe solcher Teufelsgestalten mit grofien Fellmasken, Hérnern daran und
seitlich angeserzten Federn, aus dem Pertauverfelde, trat beim Volkstanzabend Slo-
weniens am Kongref des International Folk Musik Council im September 1951 zu
Opatija (Abbazia) auf. Das Inftitut za narodopisje an der Slowenischen Akademie der
Wissenschaften und Kunst in Laibach drehee vor kurzem einen Film. Vgl. iiber diesen
Maskentypus N. Kurer, Aus der Maskenwelt der Slowenen, bes. Abb. 32 und 34
(Korant-Masken). Zu Markovci (St. Marxen) bei Pettau konnte ich 1957 Aufnahmen
dieses dullerst lebendigen Maskenbrauchtums machen,

1) Vgl. L. Kretzenbacher, Lebendiges Volksschauspiel in Stelermark., Wien 1951,
bes. Abb. 22 und 23 auf S. 204, 206.
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Hier in der Gegend von IZakovei im Prekmurje ist es die ,Dienerin®, die den
Teller (,tanjér™) mit den Schweinsaugen und der Gabel zu tragen hat. Wenn die
»Luca® ins Haus tritt, murmelt sie schon: ,Boga moli! Boga moli!® (Bete zu
Gott!), genau so wie es in der Pettauer Gegend St. Nikolaus raunt. Matiirlich
fangen die Kinder da sofort in ihrer Angst zu beten an. Die ,Luca® droht ja auch
gleich mit dem Augenausstechen. In anderen Orten jedoch, wo nicht eine ,Diene-
rin® sie begleitet, sondern (vermutlich in Ubertragung der Nikolausbriuche mit
ihrer in jlingerer Zeit wesentlich stiirkeren Lebenskraft) ein oder mehrere ,Bar-
teln® (parkelini, Krampusgestalten) mit Teller und Gabel ihr Gefolge bilden, gibt
die ,Luca® denen den Drohbefehl zum Augenausreiflen (naj jim ofi .izkopliejo™)
(Gegend von Murska Sobota, Lendava; aber auch im Kirntner Rosental, in der
Umgebung von Windisch-Bleiberg).’®) Wehe also dem Kinde, das sich an diesem
Abend unfolgsam auflerhalb des Hauses umhertreibt! Seine Augen wiren ver-
loren.

Sehen wir nochmals auf das Gebiet zuriids, in dem die dunkle Luzia mit ihrer
gespenstischen Begleiterin auf slowenischem Volksboden umgeht oder bis vor
kurzer Zeit noch am Vorabend des 13. Dezember sich zeigte, so sehen wir, daff
zwar eine enge Verbindung mit den erscheinungsformihnlichen Umezligen der
dunklen Luzia im Osten Kroatiens (Medjumurje, Zagorien, Slawonien) besteht,
dafl aber der weitaus groflere Teil Sloweniens keine Belege dieser Art Luzien-
brauchtums aufweist. Die mittlere, die siidliche, die westliche historische Unter-
steiermark, ganz Krain und dariiber hinaus die slowenischen Teile des Kiisten-
landes, von Gorz und Friaul kennen den Brauch des nichelich umziehenden Lu-
ziengespenstes nicht oder nicht mehr. Es 148t sich mit einiger Wahrscheinlichkeit
sagen, dafl der Brauch der mittwinterlich umgehenden Spukgestalt und Gaben-
bringerin auch hier einst bekannt und in Ubung gewesen ist. Doch scheint in die-
sen Gebieten die zweite, die barocke Uberlagerung der dunklen Luca-Percht durch
Luzia die Helle im Zuge der Gegenreformation villig gelungen zu sein. Wall-
fahrtsorte, Bruderschaften, Kirchen-, Kapellen- und Altar-Patrozinien und Stand-
bilder in vielen Kirchen kennzeichnen ihren Weg. Thre geographische Lage lific
den sich ziemlich klar abhebenden Einfluflbereich einer kirchlichen Verehrungs-
welle fiir die sizilisch-italienische Lichtheilige und himmlische Augeniirztin sicht-
bar werden. Die Grundvorstellung der mythischen Percht aber liefd sich nicht ver-
driingen. Sie lebt noch mit ihrem deutschen Namen als bodenstindiges Erbe der
Bajuwaren und der Slowenen im gemeinsamen ostalpenlindischen Siedelraume
fort. In zahlreichen Sagen tritt sie uns entgegen.t®) Sie blieb aber auch als Masken-
typus bis in die lebendige Gegenwart erhalten.2t)

Einzig und allein der slowenische Teil von Kirnten, der zwar auch von der
barocken Verchrung fiir die italienische Mirtyrerjungfran in kennzeichnenden
Grenzen erfiillt ist, hat dennoch auch die brauchtiimliche Erinnerung an die ver-

8 V. Mbderndorfer, II, S. 31 Nr. 86.

) Vgl. L. Kretzenbacher, Germanische Mythen in der epischen Volksdichtung
der Slowenen. Graz 1941, S. 84 ff.

2 Vgl. die genannte Karte von N. Kuret; daza seine Ubersicht im Text bes. . 211 ff.
— Die Perchtenmasken des nordwest- und westslowenischen Volksbodens werden der-
zeit in einer besonderen Abfrageaktion des Volkskundeinstitutes an der Slowenischen
Akademie der Wissenschaften und Kunst erhoben. Vgl. die Zeitschrift: Glasnik instituta
za slovensko narodopisje pri Slovenski Akademiji Znanosti in Umetnosti v Liubl-
jani I, Laibach 1956, Nr. 1, Fragebogen-Beilage ,Maske na Slovenskem® I/1, Pehta®.
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dunkelte Mythenfrau Alterer Gliubigkeit zusammen mit seiner iiberaus reichen
Perchten-Uberlieferung bewahrt. So kommen zu St. Veit im Jauntale am Abend
vor St. Luziens Fest die ,Licije” ins Haus. Sie ,erfiillen die Aufgaben der Gail-
taler Perchten, nur daf} sie weiff gekleidet sind und einen Teller mit ausgestoche-
nen QOchsenaugen bei sich tragen™ (V. Moderndorfer)2) Auch im unter-
kirntischen Rosental kennt man diese ,Lucije”, die Erscheinungsformen der dunk-
len Luzia. Die Gestalt trigt in der einen Hand gewdhnlich den Teller mit dem
Augenattribut wie die christliche Heilige; in der anderen Hand aber hilt sie eine
Heu- oder Mistgabel (Prekmurije) oder in Kirnten ,burkle®, was wir im alten
Rauchstubengebiete des Rosentales doch wohl mit ,Ofengabel® iibersetzen diir-
fen. Gelegentlich stecken die ,Licije® diese ,burkle”™ auch vorher ins Feuer, dafs
sich die Kinder nach der boshaften Absicht der Jauntaler Lucija daran verbrennen
sollen.2?) Allerdings schiittet die Jauntaler Lucija bei jhrem Besuch auch Niisse
auf oder unter den Tisch. Wenn die Kinder jedoch darnach greifen, dann droht
sie ithnen mit der Gabel. Sie treibt es hier also genau so wie ihre oststeirische Ent-
sprechung, die ,Lutzelfrau® oder vielmehr deren Schwester, die ,Pudelmutter®,
von der wir noch gesondert sprechen wollen. (S. u. S, 55 ff.).

In der Sondererscheinung der Lutzelfrau-Lucija-Luca-Licija blieb also die Vor-
stellung und ihr Brauchbild lediglich in den nordlichen und &stlichen Randberei-
chen des slowenischen Volksbodens in Erinnerung und termingebundener Funk-
tion als eine Art Perchtentypus des Luzien-Vorabends erhalten. Die Verhiltnisse
gleichen hier, wie wir bereits bei der Niisse streuenden Jauntaler Licija sahen,
in vielen Finzelheiten genau jenen Entsprechungen im nérdlich anschliefienden
Bereich der Lutzelfrau-Pudelmutter-Sagen, die ziemlich scharf auf den Siidost-
rand des deutschen Siedlungsbodens beschrinkt sind, auf bestimmte Bereiche der
Oststeiermark, des mittleren und siidlichen Burgenlandes und des Siidostteiles von
Niederdsterreich. Allerdings bleibt es fiir den slowenischen Volksboden verein-
zelt, daff in den Windischen Biiheln ganze Gruppen von Burschen, die sich als
Weiber verkleidet hatten, am Luzienabend in den Hiusern erscheinen, wo es Kin-
der gibt. Mit Rufl sind die Gesichter beschmiert. In den Hinden schwingen sie
Besen. Die Lucija pfeift vor der Tiire und will mit dem Besen den Kindern die
Augen auskratzen. Zweifellos hat sich hier das mittwinterliche Gelichter, das sich
sonst an St. Nikolaus angeschlossen hiilt, in die Gesellschaft der ihm gemifieren
dunklen Luzia zum schredchaften Umgang mit pidagogischer Tendenz und einem
eintriglichen Heischegang zusammen gefunden. Es heifit ja auch, daff man der
Lucija mit einem Trunk aufwartet.2?) Das aber ist bereits eine Sonderentwicklung.

1y V¥V, Méderndorfer, II, S. 30, Nr. 82

#2) Ebenda Nr. 83. Das Verhiltnis dieser unterkiirntischen Licije/Lucije zu einer Hexen-
estalt namens Smarjeta, die als maskierte Brauchtumsfigur dem unterkirntischen
%raikﬁn{gsbmudl zugehtrt, wird sich erst nach dem Erscheinen einer angekiindigten
Monographie iiber diese Brauchgestalt von Oskar M oser, Die Hexe ,Smarjeta’, Eine
Perchtengestalt Unterkirntens, kliren lassen. Vgl. vorerst O. Moser, Das Gailtaler
Dreikdnigssingen (Jahrbuch des OUsterreichischen Volksliedwerkes, Band 6, Wien 1957,
S. 113 #f., bes, 1304.).
¥ V. Moderndorfer, II, 5. 31, Nr. 92; nach I. Koprivec, Kmetje vleraj in
danes. Laibach 1939,
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»Fersenlutzel” und ,,Pudelmutter” am Siidostrand der Alpen

Nur durch einen schmalen Gelindestreifen ist das nordostslowenische Erschei-
nungsgebiet der dunklen Luzia von jenem deutschen Sagenbereich getrennt, der
sich in einer Art Briickenstellung zwischen den slowenisch-kroatischen Mythen-
vorstellungen und ihren tschechisch-slowakischen Entsprechungen am Huflersten
Alpen-Ostrande gelagert erhielt. Diese auffallend begrenzte Sagenlandschaft er-
streckt sich tiber den mittleren Ostteil der Oststeiermark, iiber das mittlere und
siidliche Burgenland und einen kleinen Siidostbezirk von Wiederdsterreich. Plan-
miflige Umfragen iiber ein weitgespanntes Gewihrsleutenetz haben noch im
J. 1951 das Wissen besonders des burgenlindischen Volkes um eine iiberraschend
grofie Anzahl von gespenstischen Gestalten des Brauchtums und der Sage ergeben,
die trotz ihrer vielfiltigen Namen, Erscheinungsformen und Auftrittsdaten fast
durchwegs ihre enge Verwandtschaft mit einer Muttervorstellung ,Bercht® erken-
nen lassen, der ja auch unsere dunkle Luzia zugehsrt, Nicht weniger als sechzehn
Sondergestalten konnten dabei festgestellt werden. Darunter sind freilich Luzia
die Dunkle (Luzl, Lucl, Luca, Lutzen, Luzi) und die sogenannte ,Pudelmutter®,
ihre wesensniichste Schwester, die weitaus bekanntesten. Auch die lebendige Volks-
iiberlieferung vermag heute weder im Burgenlande noch in der Oststeiermark die
beiden immer genau zu trennen, wiewohl sie urspriinglich ziemlich verschiedene
Wesensverselbstungen einer sehr umfassenden Grundvorstellung, eben jener der
vielseitigen Urmutter Berche dargestellt haben diirften.

Wir kénnen es uns sparen, die burgenlindischen Belege iiber das Auftreten und
die Sagenvorstellungen der Luzia hier nochmals wiederzugeben, da sie vor
kurzem so iibersichtlich geboten wurden.!) Gleiches gilt fiir die ebenfalls ziemlich
zahlreichen Berichte iiber die Pudelmutter (Budlmuatta, Budelfrau, Budelmoahm,
Budelnandl, Purifrau). In einer gesonderten Arbeit {iber ,Lutzelfrau und Pudel-
mutter” wurden insbesondere die steirischen Belege vorgefiihrt. Dabei wurde be-
reits der Versuch unternommen, den Zusammenhang mit der slowenisch-kroati-
schen Gruppe einerseits und mit jener der Westslawen in BShmen und Mihren
andererseits zu skizzieren.?) Gerade die steirischen Belege lieflen sich durch wei-
tere Abfragungen in den J.en 1951/52 und zuletzt 1957/58 noch bedeutend wver-

" L. Schmidr, Berchtengestalten im Burgenland (Burgenlindische Heimatblarter XIII,
Eienstade 1951, §. 1291f.); derselbe, Zu den Berchtengestalten des Burgenlandes. Ma-
geriﬂ]n%dl[esc, Motivbeziechungen, Problemvorschau (ebenda XIV, 1952, 5. 122,

. 1704F.).

) L. Kretzenbacher, Lutzelfrau und Pudelmutter. Ein Beitrag zur Sagenkunde

des Burgenlandes (Burgenlindische Heimatblitter XIII, Eisenstadt 1951, 5. 162 ff.).
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mehren.?) Das Bild blieb dabei im wesentlichen unverindert, doch zeigt sich ein
leiser Riickgang des Wissens iiber die Lutzelfrau bei voller Erhaltung der Pudel-
mutter-Vorstellung.

In den drei mittleren Bezirken der Oststeiermark, also Hartberg, Weiz und
Fiirstenfeld, und auf burgenlindischem Boden in den siidlichen, der Oststeiermark
benachbarten Bezirken von Oberwart, Giissing und Jennersdorf erscheint als ver-
mummte Brauchgestalt ein altes, meist schr hifilich ausschendes Weib, das die
Kinder schredst und sie bedroht, schliefilich aber doch giitig beschenkt. Das ge-
schieht in der Form, dafl die Alte aus ihren vielen, weiten Rocken ihre mittwinter-
lichen Brauchtumsgaben, vor allem Apfel, Niisse, gedéirrte Zwetschken u. d. her-
ausfallen, in die Stube ,pudeln® lifit. Nicht immer tritt die Erscheinung selber in
den Wohnraum. Vielfach wirft sie ihre Gaben nur durch den schmalen Spalt der
von ihr selbst getffneten Stubentiire. Erst dann wagen es die Kinder, die Gaben
aufzulesen.

Ein Grofiteil der steirischen Erlebnisberichte weift vom Kommen dieser Gaben-
spenderin am spiten 5. Jdnner, also bei Einbruch der Nacht zum Dreikiénigstage,
dem verbreiteten Erscheinungstermin der Bercht im alpenlindischen Volksglauben
zu erzihlen.#) Nach Eintritt der Dimmerung kommt sie als alte Frau, in weifle
Leintiicher gehiillt, lautlos in die Stube, verschiittet ihre Gaben und verschwindet
ebenso wieder (Groff Steinbach). Anderswo, zu Anger etwa, ist sie wieder sehr
gesprichig. Hier zeigt sie sich wohl auch am Vorabend vor Dreikonig. Sie kommt
als bucklige Gestalt in Lumpen und bringt jene Gaben. Doch will sie auch die
schlimmen Kinder mitpacken. Nach ilteren Berichten (um 1895 zu Hartberg,
Péllau, Friedberg in der nordlichen Oststeiermark) brachte sie einen ganzen Kor
oder einen Sack mit Friichten, die sie auf den Stubenboden ,pudeln” liefi. Zuvor
hatte sie die Kinder wie sonst nur St. Nikolaus in diesen Gegenden nach Gebeten
und Schulaufgaben ausgefragt. Zur Belohnung hielt sie ehedem auch noch Heiligen-
bildchen, neue Kreuzer (Miinzen) und knusprige Kipfel bereit. Heute ist es so,
daf sie dann sofort enteilt und als Pudelmurtter auch beim niichsten Hause ein-
kehrt; manchmal kommt die Pudelmutter-Spielerin ohne Verkleidung wie won
ungefihr wieder des Weges und bestaunt mit den Kleinen die Gaben des gespen-
stisch wieder verschwundenen Weibes. Gewdhnlich ist es ja ein Midchen aus einem
befreundeten Hause, bis vor den Zweiten Weltkrieg wohl auch eine Dienstmagd,
die da und dort diese Gabenspenderin darzustellen hatte.

Aber diese Gestalt scheint hier am Siidostalpen-Rande nur so auflerordentlich
giitig und vertrauenerwedkend. Es ist dennoch klug und notwendig, an diesem
Tage die Wohnstube besonders reinlich ausgekehrt zu haben. Trifft die hdfiliche
Alte die Kinder noch bei der Arbeit an, so droht sie, ihnen die Képfe zu spalten
und mit Kehrricht zu fiillen oder die abgeschlagenen Képfe gar auf den Mist zu
werfen. Waren die Kinder jedoch fleiflig, so bekommen sie ihre Gaben. Aber auch

%) Eigenabfragungen im Gelinde und auf Lehrerkursen, Eine Reihe von Belegen ver-
danke ich den Abfragungen meines Kollegen Dr. Sepp Walter- Graz, die er 1952
unter oststeirischen Lehramtskandidaten in Graz durchfithrte. Neuverdings Abfragun-
gen im Rahmen des Fragebogens I/2 des Usterreichischen Volkskundeatlas, 1957, mit
vielen Schiilerberichren.

1) Soweit nicht anders vermerkt, handelt es sich um persénliche Abfragungen oder um
handschriftlidie Aufzeichnungen im Ferk-Archiv des Steirischen Volkskundemuseums
in Graz bzw. seit 1957 um etliche Antworten aus dem Usterr. Volkskunde-Aclas
Fragebogen 1/2.
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da kann die alte Umgeherin ihr boshaftes Wesen nicht ganz verleugnen. Mit den
Apfeln und Niissen und heute Orangen und Bananen ,pudelt® sie auch gewohn-
liche Steine, Kartoffeln und Riiben auf den Stubenboden. Die erfahreneren®
Kinder greifen sofort nach diesen wertlos scheinenden ,Gaben®, denn in den
unansehnlichen Knollen stecken Geldmiinzen!"™) Manchmal aber schredst die Alte
die zugreifenden Kinder, dafl diese zuriickweichen, bis jene aus der Tir ver-
schwunden ist.

Gelegentlich nun kommt diese Pudelmutter auch schon am Christtag-Morgen
mit Riickenkorb und Rute®), andernorts wieder zu Neujahr?). Fin Grofiteil der
Gewihrsleute aber erinnert sich deutlich, daff dieses ,wunderlich angezogene®
Mythenweib auch am Abend des 12. Dezember, also bei Anbruch der Luzien-
nacht erscheint. Zu Anger war es gelegentlich so, desgleichen zu Péllau, wo dieser
Termin neben dem Vorabend vor Dreikénig steht. Khnlich in Friedberg und noch
in einer Reihe von Dérfern der genannten oststeirischen Sagen- und Brauchtums-
landschaft. Eine wertvolle Brauchbeschreibung kam 1881 aus Tulbnitz bei Fladnitz
an der Teichalpe, einem sehr entlegenen Bergdérflein an der Nordbegrenzung des
Passailer Beckens in der Oststeiermark. Zugleich ist es der westlichste Beleg dieser
Art Brauchtums in der Steiermark. Alle wesentlichen Finzelheiten sind darinnen
enthalten:

»An einem Adventabend (!) versammelt sich die ganze Familie in der Stube.
Die Kinder stellen sich entweder neben die Tiire oder, wenn sie bése und faule
Kinder sind, so verkriechen sie sich hinter den Ofenwinkel oder unter die Bank.
Nachdem das kirgliche Abendmahl vollendet, verhilt sich alles ruhig und alles
lauscht, ob nicht Tritte in der Vorhalle erténen. Man hért jetzt leise Schritte und
darunter manchmal das Stoflen des Besens, an dessen oberen Ende ein Stab ange-
bracht ist. Die bésen Kinder verkriechen sich nodh tiefer, wihrend sich die braven
teils freuen, auf die Belohnung fiir ihren Fleiff, teils auch fiirchten, es méchte doch
etwas nicht ordentlich, rein und sauber sein. Die kleine Stubentiir geht langsam
auf und ein kleines altes Miitterlein, die Berschtmuata mit einem Besen, geht
herum. Sie schaut sich eine Weile um, mustert alles zuerst in der Stube, geht dann
in die Kiiche und sucht alles moglichst genau durch. Findet sie etwas, was nicht
rein und sauber geputzt ist, wie zum Beispiel das Geschirr, so fingt sie an zu
schimpfen iiber das Kiichenmidchen und flucht dasselbe aus. Auch in der Stube
schaut sie, ob alles siuberlich vom Staube gereinigt ist. Ist alles reinlich, so ruft
sie die Kinder mit milden Worten herbei und gibt ihnen eine lange Lehre. Hier-
auf ldfit sie die Kinder das Vaterunser und das Glaubensbekenntnis beten, und
kénnen sie das gut, so beginnt die Alte zu lachen und zu grinsen und wihrend sie
dann in der Stube armselig umhertanzt, 1aflt sie absichtlich das in der Schiirze
gehaltene geddirrte Obst, worunter auch kleine Kieselsteine sind, um das Gepolter
zu vermehren, fallen, und wie wenn die sich dariiber erschredite, liuft sie wie
unsinnig zur Tiire hinaus und fort. Hierauf nun beginnen die Kinder das Obst
aufzulesen,“8)

%) Handschriftlich im Ferk-Archiv, aus St. Ruprecht an der Raab.
") V. Geramb, Sitte und Brauch in Usterreich. 3. Auflage Graz 1948, S. 216f.

) A. Meixner, Sagen und Geschichten. Handschrift im Steiermirkischen Landesardhiv,
Hs. I, 5. 81. Dazu K. Weinhold, Welhnacht-Spiele und Lieder aus Siiddeutsch-
land und Schlesien. Graz 1853, S. 11, 19,

8) Handschriftlich im Ferk-Archiv.
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Der Name ,Berschtmuata®, sicherlich volkstiimlich fiir Bercht-Mutter, tritt da
als Sonderbezeichnung an Stelle der erwarteten Pudelmutter, die jedoch hier ,an
einem Adventabend® erscheint, nach mannigfachen anderen Belegen zu schlieflen
gewilt am 12. Dezember, dem eigentlichen Umgehtag der ,Lutzelfrau®.

Manche Gewihrsleute betonen, daff die Pudelmutter als stindige Begleiterin
des hl. Nikolaus auftrete.?) Auflerdem streift sie, zumindest in der Erinnerung der
Kinder, dabei ihr schredihaftes Ausschen ab. Sie gilt als ,altes, aber riistiges
Weib®. Von schredchaften Schneidegeriiten ist nur vereinzelt die Rede, Die Pudel-
mutter erfiillt sogar die Aufgaben des ,Christkindes®, allerdings nach vorheriger
Priifung der Kinder. Karl Weinhold nannte die Pudelmutter deshalb ,eine Weih-
nachtsmaske in Untersteiermark® (wobei nicht an die slowenische Lucija zu den-
ken ist, sondern an die alte Verwaltungseinteilung der Steiermark, derzufolge
weite Teile der Oststeiermark, die nicht alpine Landschaften sind, zur Styria
infima gezihlt und in — heute — irrefilhrender Ubersetzung mit ,Unter-Steyer-
mark® benannt wurden).

Dieses Motiv des giitigen Schenkens fiir redliche Gesinnung und menschliche
Hilfsbereitschafr tritt auch in der unmittelbar gegenwiirtigen Uberlieferung her-
aus. Fin 1957 zu Etzersdorf bei Weiz (Oststeiermark) geschriebener Schiileranfsatz
bringt solch eine Pudelmutter-Sage!®):

+Die Bullmutter wird fiir eine gute und bése Frau beurteilt. Da trug es sich
einmal zu, als ein Bauer des Abends nach Hause ging, begegnete ihm am Weg ein
altes Bettelweib. Sie redete den Bauern an und bat ihn, ob sie bei 1thm {iber Nacht
bleiben kénne, und der sagte ja. Unterwegs bat sie ihn aber, ob er nicht ihren
schweren Korb tragen mbchte. Zuhause wunderte sich seine Frau, dafl ihr Mann
des Nachts mit einem Bettelweib kime, aber sie war gut und war einverstanden.
Gab ihr nachher ein anstindiges Nachtmahl und richtete in der Kammer am
Boden ein Bett zur MNachtruhe. Des Morgens, als die Bauersleute aufgestanden
waren, war die alte Frau schon weggegangen. Da bemerkten sie, daff sie ihren
Korb vergessen hatte und sie sahen, dafl der Korb mit Dukaten gefiillt war. Der
Bauer ging ein Stiick des Weges schauen, aber er sah das Bettelweib nirgends mehr.
So belohnt die Bullmutter die guten Menschen, aber sie bestraft auch die bésen
mit manchem Schabernack.”

Das vorhin erwihnte Motiv der Spinnstubenverantwortung, das auch sonst aus
den oststeirisch-burgenlindischen Pudelmutter-Sagen spricht, gehort enge dem
alten Aufgabenbereich der vielbeschiiftigten Bercht zu. Gerade dieses Motiv aber
fehlt auffallend beim Gegenstiick der Pudelmutter in unseren ostésterreichischen

e T —

" V. Geramb, Sitte und Braudh, S. 207, 211, 226. Vgl. hieru aber auch die ,Nikolaus-
frau® (,Niglofrau®) des nordlichen und ostlichen Oberisterreich als gabenbringende
Begleiterin des Kinderbescherungsbischofs bei E. Burgstaller, Oberdsterreichisches
Maskenbrauchtum am Nikolaus- und Thomasabend (Heimat und Welt. Beilage der
»Oberdsterreichischen MNachrichten®, Linz, Nr. vom 4. XII. 1953, 5. 2f.). Es scheint,
dafi vereinzelt die Luziengestalt im Burgenland zu einer besonderen Krampus-Figur
weiblichen Geschlechtes geworden ist. Adalbert Riedl, der ausgezeichnete Kenner
burgenlindischen Volkslebens berichtet: .In Kroatisch Gerisdorf erscheint am 5. De-
zember der Krampus, am Nikolotag aber die Krampusmutter, verhiillt mit einem
Schleier und in weiblicher Kleidung.” (A. Riedl, Aus dem Leben unseres Volkes.
Volk und Heimar, Kultur- und Bildungsblate fiir das burgenlindische Volk. V. Jahr-
gang, Eisenstadt 1952, Nr. 23, Dezember 1952, 5. 4),

10y Beilage zu Fragebogen 1/2 des Usterreichischen Volkskundeartlas 1957.
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Gebieten, bei der ,Lutzelfrau®. Nicht immer wird der Zeitpunkt ihres Erscheinens
genau auf den Abend des 12, Dezember festgelegt. Mehr sagt hier ihr Name und
die Art, wie Luzia die Dunkle in der Oststeiermark, im Burgenlande und im siid-
lichen Niederisterreich sich zeigt oder vor kurzem noch zeigte. ,Lutzelfrau®,
«Luz®, ,Luzi®, ,Lutscherl” oder ,Lutschi®, ganz wereinzelt auch ,Luzimirl®
begegnet als Name fiir diese Spukgestalt, die man sich ,wild, dick und zottig, mit
Ginsefiiflen” vorstellt.11)

Allein im Burgenlande sind es 24 Belegorte, die noch im J. 1951 vom Auftreten
dieser ,Luzl"™ zu erzdhlen wufliten und 1952 kamen weitere 19 Belegorte mit z. T.
ausfiihrlichen Brauch- beziehungsweise Sagen-Berichten hinzu.?) Im mittleren
Burgenlande und im angrenzenden steirisch-niederdsterreichischen Wechselgebiete
watschelt dieses ,Lutscherl” als hifllich dicke Hexe mit zottigem Fell einher. Be-
zeichnenderweise bedroht sie mit ihren Krallen die Waldginger, die Beeren- und
Pilzsucher und die Hirten. Nach diesen Sonderbelegen also immer und nicht nur
im Mittwinter. Das ldfic wohl mit Recht darauf schlieflen, daf ,hier offenbar dis
Glaubens- und Brauchgestalt zur Sage geworden® ist.%) Sie hat hier ihre einst
sicher vorhandenen positiven Eigenschaften ganz an die Pudelmutter abgegeben,
sie_jedenfalls fast villig verloren. Denn — von Einzelbelegen abgesehen'd) —
schenkt sie nichts mehr. Im Gegenteil, sie hat sehr grausige Geliiste, Manchmal
heifit es, dafl sie (also nicht die ,Pudelmutter®) in der Begleitung des hl. Nikolaus
am 6. Dezember auftrete und wie die ,Dienerin® der slowenischen Lucija die
Funktion des in der Steiermark mitlaufenden ,Bartl* oder ,Krampus® iiber-
nimmt. So kommt nach einer Nachricht aus Henndorf in der Pfarre Mariabild im
siidlichen Burgenlande ,am 6. Dezember abends der St. Niklo und die Lutzel. Der
Niklo teilt an brave Kinder allerhand gute Sachen aus, die Lutzel aber nimmt die
schlimmen Kinder mit und steckt sie in ihre Kraxen®.¥) Den Migden und den
Kindern mit mangelndem Arbeitswillen droht sie ,den Kopf zu spalten und mit
Mist anzufiillen®,

Die kennzeichnendste Eigenart der dunklen Luz in unserer Sagenlandschaft aber
ist ihre Gier nach einem Stiick Fleisch, das sie ihren Opfern aus der Ferse, gele-
gentlich in Dreiecksform, schneidet. Aus dem Wechselgebiete wufite man zu berich-
ten, daft sie die Krallen so tief in die Opfer schligt, dafl man ,deren Spuren lange
an den Fersen des Uberfallenen sehen® konnte.'®) In den steirischen Bezirken
Fiirstenfeld und Hartberg und ebenso in den burgenlindischen Oberwart und
Giissing gehorchen die Kinder dngstlich, wenn man seit eh und je droht, daff .die
Lutscherl kommt und die Fersen abschneidet®.1”) Das trug ihr auch den Sonder-
namen der ,Fersenluzel® ein: ,Am 7. Dezember, den Tag der St. Luzia (womit
dem Gewihrsmann ein Datumfehler unterlief) sagen die Leute, es ginge eine alte
Hexe von einem Haus ins andere, um nachzusehen, ob vielleicht das nichste Jahr

1) Vgl. Unger-Khull, Steirischer Wortschatz, Graz 1903, 5, 443f. — F. Krauss,
Die norddstliche Steiermark. Graz 1888, S. 306. — L. Schmidt (Burgenlindische
Heimatblateer XII1, S. 131, aus Odenburg).

%) L. Schmidt, ebenda 5. 131; dazu ebenda XIV, 1952, 5. 124 .

13} Ebenda XIII, 1951, S. 133,

4} Ebenda 5. 134,

5) Handschriftlich im Ferk-Ardhiv.

) O. G., Seltsame Geschichten aus dem Burgenlande (Volk und Heimat, Kultur- und
Bildungsblatt fiir das burgenlindische Volk. I, Eisenstadt 1948, Nr. 16, 5. 6).

17y Handschriftlich im Ferk-Ardhiv.
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einer eine Todsiinde beginge. Wire dies der Fall, so wiirde sie ihm die Ferse ab-
schneiden, weshalb man sie auch ,Fersenluzel’ nennt. Sie wird besonders von
Kindern gefiirchter™.18)

Noch in den Abfragungen des Jahres 1957 zu Waltersdorf an der Safen (mitt-
lere Oststeiermark) ergab sich, dafl die Pudelmutter® in etwa dreiflig von hundert
Hiusern selber erscheint, indes von der ,Fersenlutzel® nur erzihlt wird, Wihrend
die Pudelmutter nur auf einen Stodk gestiitzt hereinhumpelt, um ihre Gaben-
schiirze zu entleeren, trigt die ,Fersenluz® bezeichnenderweise Messer und Sals,
um damit die ,schlecht gewaschenen Fersen® der unsauberen, reinlichkeitsfeind-
lichen Kinder zu ,waschen®. Sie schneidet den Schmutzfinken unter den Kindern
die Ferse ab und salzt die Wunde ein. Hier spielt klar erkennbar schon eine erwei-
terte rationalistisch-pidagogische Auslegung der Lehrerschaft als Fragebogen-
Beantworter herein, die mit einer fritheren, volkliufigen Ansicht iiber den ,Sinn®
der Fersenschnittdrohung nicht iibereinzustimmen braucht.1?)

Daff sich die dunkle Luzia — denn um diese Mythengestalt handelt es sich
offenkundig — solcherart betrigt, nimmt nicht wunder. Die Entsprechungen des
Bayerischen und Bohmer Waldes, dazu der bihmisch-mihrischen Lande, von denen
wir noch handeln werden, zeigen es deutlich. Dafl aber das sonst der Berchten-
gestalt eigene und weit verbreitete Motiv der Gastronomie hier in der seltsamen
Weise als ,Fersenschnitt®, nach vielen Belegen noch verschirft durch Einsalzen
der Wunde oder Verschlimmern mit eingestreutem Sand erscheint, befremdet inso-
fern, als sich dieses Motiv bisher wohl relativ dicht in der Oststeiermark und im
Burgenlande®), sonst aber nirgends in der Sageniiberlieferung unserer Gebiete
und auch auflerhalb nur sehr selten hat feststellen lassen.

Woher also dieses seltsame Sagenmotiv? Drei Forscher haben sich bisher ein-
gehender mit thm befafit: Leopold Schmidr, Joseph Hanika und Arthur
Haberlandt?) Wir diirfen bei der Gastrotomie, der Drohung des Bauch-
aufschlitzens durch die Bercht ohne weiteres an die Strafe fiir einen Vielfrafl zu
diesen vor- oder mittwinterlichen Schweineschlachtfesten denken; an den Frefi-
biuchen vollzogen durch die Schicksalsfrau dieser besonderen Zeit, Die ,Luzel®
hat es aber gerade auf die Fersen so scharf. In sie bohrt sie ithre Krallen: aus der
Ferse schneidet sie mit dem hélzernen Attributmesser ein dreiedkiges Stiidk oder
sie saugt, nach einem allerdings vereinzelten Belege, gar Blut daraus. Dieses Ver-
halten bleibt sonderbar. Solch ein Motiv mufl bei der verhiltnismifiigen Dichte
und dennoch riumlichen Begrenztheit doch wohl mit einer besonderen Siedler-
gruppe zusammenhingen. Da wir ja leider keinerlei historische Schichten der ost-
Bsterreichischen Luzienbriuche in grifleren Zeitriumen erkennen kinnen, ist es
auch moglich, daf dieses Motiv des Fersenschnittes erst aus einer verhiltnismifig

18) Ebenda.

1) Usterreichischer Volkskundeatlas, 1/2, Waltersdorf, hsl.

2) M. Jordan, Brauchtum aus dem Burgenland. Dorf Kemeten, Bezirk Oberwart (Bur-
senlindische Heimatblitter XV, Eisenstadc 1953, 5. 187). Hier gehen der ,Steffel®
und die ,Lurzel® gemeinsam und drohen mit Fersenschnitt und Wundeneinsalzen.

M L. Schmidt, Zu den Berchtengestalten des Burgenlandes (Burgenlindische Heimat-
blacter XIV, 1952, S, 1221.). — ]. Hanika, ,Bercht schlitzt den Bauch auf® —
Rest eines Initiationsritus? (Stifter-Jahrbuch II, Griifelfing-Miinchen 1951, S. 39f.).
— A. Haberlandt, Zu einigen Problemen der dsterreichischen Gegenwartsvolks-
kunde (Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschafr in Wien, LXXXIIL/3, Horn-
Wien 1954, S. 191 ff.).
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spiten Ost-Westwanderung zur Tiirkenzeit aus Ungarn in die Oststeiermark ge-
kommen ist. Zeitweise waren viele Gegenden der Oststeiermark mit Fliichtenden
iiberlaufen, die sich nachmals sefhaft machten und manches Saggut mitgebracht
haben diirften, das im sonstigen Schatz an Uberlieferungen verhiltnismiflig fremd
blieb. Weniger wahrscheinlich erscheint uns die Ausbreitung des Motives in der
Gegentichtung, zumal es sich in alpinen Bereichen sonst nirgends findet, das Motiv
des Blutsaugens und jenes vom Einsalzen einer geschlagenen Wunde jedoch den
madjarischen wie den slawischen Uberlieferungen nicht unbekannt ist. So hat man
darauf verwiesen, dafl die wendische Sagengestalt der Serpownica mit ihrer Sichel
(vgl. slaw. serp — Sichel!) zur Erntezeit in der Lausitz die Ferse aufschneider. Thr
entspricht namentlich der ,Scherper” in der Mark Brandenburg.®®) Es ist durchaus
wahrscheinlich, dafl es sich hier um Kontinuitidten jener mythischen Sichelgestalten
(Erntegestalten, Sichelhelden u. 4.) handelt, deren es ja aus vielfiltigen mythi-
schen Wurzeln in der eurasischen Uberlieferung von der Friihzeit bis zur Gegen-
wart etliche gibt.*¥) Uns allerdings geht es nicht um die Waffe, sondern um den
Fersenschnitt,

Daft diese Verwundbarkeit der Ferse ein mythischer Zug ist und nicht der Zu-
fallsphantasie eines Einzelerzihlers entsprang, verbiirgt die Vielzahl der Lutzel-
frau-Belege noch der Gegenwart. Fersenschnitt und Salz- oder Sandstreuen in die
Wunde wird wie vorhin erwihnt auch in den jiingsten Abfragungen von 1957
iibereinstimmend mehrfach erwihnt. Zum andern gibt es auch Belege der allge-
meinen Mytheniiberlieferung, in denen die Ferse verwundet wird, wenn auch nicht
in unserem niheren Umkreise und auch nicht von einer nichtens umgehenden
Schicksalfrau vom Typus unserer verdunkelten Luzia. So lautet eine béhmische
Redensart: ,Wer das Brot einschneidet, der schneidet dem lieben Gott die Ferse
ab“.*) Leopold Schmidt, der sich als erster mit dieser Frage niher befafit hat,
zdhlt es der Motivgruppe vom .kleinen Verlust™ zu; also jenen Erzihlungen, in
denen dem Heilbringer noch im Gliicken seiner Tat wenigstens die Ferse abge-
schlagen wird. Mit Recht wird man auch die schicksalhaft verwundbare Achilles-
ferse hierher stellen. Schmidt geht noch weiter, wenn er meint: ,Besonders wesent-
lich ist aber jedenfalls, daff Lucia hier alte Jahresgestalt ist. Sie ist die Heilige
des mittelalterlichen Jahresendes, und bei dem Umfang des alten Identifikations-
glaubens, der Raum und Zeit und Schidksal gleichsetzte, und die menschliche Ge-
stalt als deren Sinnbild, ja Verkorperung auffafite, wird es klar, daff als ,Ende®
eines Zeitabschnittes, eines Jahres gerade das Ende des menschlichen Kérpers an-
gesechen werden konnte™ . .. — ,Die Ferse war dann jedenfalls das ,untere

) L. Schmid t (Burgenlindische Heimatblitter XIV, 1231).

#) L, Sehmidt, Gestaltheiligkeit im biuerlichen Arbeitsmythos. Studien zu den Ernte-
schnittgeriten und ihrer Ete?lun im eurepiischen Volksglauben und Volksbrauch (Ver-
offentlichungen des Usterreichischen Museums fiir Volkskunde, Band I), Wien 1952, —
Derselbe, Sichelheld und Drachenzunge (Fabula. Zeitschrift fiir Erzihlforschung, 1. Band,
Heft 1/2, Berlin 1957, S. 194.).

*) L. Schmidt (Burgenlindische Heimatblitter XIV, S. 130), Hier S. 129 eine Reihe
von anderen Belegen, darunter der nichscverwandre: .Die Sperechta in Mihren, wie
sie noch vor einem Jahrhundert lebendig war, hatte ein Messer und Salz, und schniet
schlimmen Kindern die Fuflsohlen ab, worauf sie sie mit Salz einrich — was schr
schmerzen sollte® (nach J. Feifalik, Perahta bei den Slaven. Zeitschrift fiir Mytho-
logie und Sittenkunde 1V, 1859, S. 388 und J. V. Grohmann, Aberglauben und
Gebriuche aus B6hmen und Mihren. Band I, Prag—Leipzig 1864, 5. 1, Nr. 5).
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Ende’, der Jahresschluff, der an diesem Abend eben abgeschlagen, abgeschnitten
wurde. Die Tiir des Marchenschlosses fillt zu und schligr dem Helden die Fersen
ab, die Jahresalte versucht sie jeder einzelnen menschlichen Personifikation abzu-
schneiden.” Vom Standpunkrt des Jahreszeittermines aus gesehen wiren Luzientag
und Fersenschnitr als Verlust eines ,Endes® gekennzeichnet.2$)

Mythologisch gesehen weist die Achillessage auf die Ferse als ,Sitz des Lebens,
der verwundet werden mufl, soll der Held fallen. Inwieweit jedoch in vergessenen
und nachmals nicht mehr verstandenen Urbeziigen das Grundmeotiv der meisten
Verstimmelungssagen, jenes der Kastration vorliegt, mufi eingehenden mythologi-
schen Untersuchungen als Erkenntnis entspringen. L. Schmidt zieht hier in
einem geistreichen Exkurs die Ferse als ,Sitz des Lebens® (einen der vielen ,Sitze
des Lebens!®) als Ergebnis der Vertretung (psychoanalytisch ausgedriicke: Ver-
dringung) fiir das Zeugungsglied des Helden heran, auf das es, nach einem mytho-
logischen Urtypus der ,Verstiimmelung des minnlichen Geschlechts durch die
weibliche Glaubensgestalt®, unser Mittwinterdimon mit seinen Schnittverwunde-
drohungen vor allem gegen die schlimmen Knaben abgesehen habe. Diese Frage
lifit sich ebenso wie jene der Gastrotomie im allgemeinen durch die Bercht2%) sicher
nur in einem sehr weit gesteckten Untersuchungsfelde lésen, auf keinen Fall jetzt
schon auf Grund der so seltsam vereinzelten Fersenschnitc-Mythen in unserem
kulturell so vielfach iiberschichteten Randbereich zwischen den Alpen und der
Tiefebene Pannoniens.

Auf jeden Fall ist daran festzuhalten, dafll es sich bei diesem seltsamen Motiv
doch nur um ein Sagenmotiv, ein Schreckmotiv handelt, das sich kaum von einem
Ritus, zum Beispiel jenem einer Gastrotomie als Initiation herleiten 1ific, wie dies
Joseph Hanika versucht hatte. Hier diirften rein mythische Beziige vorliegen.
»Zu uns sind alle diese Ziige bereits als Glaubens- und Erzihlmotive gekommen,®
»Lie gastrotomierenden Berchten deuten eine Schicht mit dem Glauben an den
Sitz des Lebens in den Eingeweiden, an eine ,Weichteilseele* an, im Gegensatz zu
den fersenschneidenden Luzien, die auf eine ,Fersensecle* hinzudeuten scheinen.“27)

Dabei ist es durchaus moglich und wahrscheinlich, dafl vielleicht sogar das Mar-
tergeriit der christlichen Gegenspielerin Santa Lucia, der man nach der Legende
den Hals mit einem Schwerte durchstofien hatte, sekundir ihrer dunklen Vorgin-
gerin als Waffe in die Hand gespielt wurde, Sie iibt nun ihre alte Funktion als
umgehende Mythenfrau, zu der Schreckmotive wie Bauchaufschlitzen, Kopfspalten
von jeher gehdre zu haben scheinen, eben mit diesem Schwert oder einer messer-
artigen Waffe aus. Das ikonographische Attribut der christlichen Heiligen ist in
der dunklen Luzia miglicherweise sozusagen reaktiviert, sodafl zu den anderen
Motiven auch das besondere des Fersenschnittes als Bildvorstellung und Erzihl-
motiv kommen konnte,

Von hier aus gesehen verliert auch die allzu realistische Ausdeutung des Sagen-
motives durch Arthur Haberlandt sehr von ihrer anfangs bestechenden Ver-
gleichswertigkeit. Haberlandt hatte in einem Vortrag 1953 (Volkskundetagung
in Graz) Leopold Schmidt wohl zugestanden, dafl Luzia eine ,helldunkle
Mythengestalt™ sei, also ein lunares Wesen habe. Doch lehnt er die Kastrations-

#) L. Schmidt (Burgenlindische Heimartblarter XIII, S. 136f.).
) J.Hanika, s. 0. Anmerkung 21.
M L.Schmide 220, XIV, S, 122,
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theorie villig ab, wiewohl die Beziehungen zu den Schlichterheiligen im bairi-
schen Raum (Thomas, Lukas) bestehen. Auch fiir Haberlandt gehtren solche Mo-
tive wie Gastrotomie und Kopfabreiffen zusammen, zumal bei einem lunaren
Wesen wie es die Bercht im mittel- und osteuropiischen Bereich als .eine das
Wachstum der Pflanzen firdernde Mondfrau® ja ist. Wenn sich jedoch Haberlandt
hinsichtlich der Gastrotomie auf den Standpunkt stellt, sie sei letzten Endes doch
eine Form eines Fruchtbarkeitsritus, bei der ,an die Stelle der Einkleidung eines
menschlichen Ernteopfers, die Gastrotomie, d. h. die Einverleibung der zur frudht-
baren Erneuerung erforderlichen Abfille in den Leib Jugendlicher, nicht ohne
schreckhafe dramatische Uberlebsel der Opferung® getreten sei®®), so besagt das
soviel wie gar niches fiir das hier in Frage stehende Motiv des Fersenschnittes. Fiir
Haberlandzt ist der ,Fersenschnitt® der Sage (Hephaistos, Wieland) lediglich
eine ,Strafe” und im {ibrigen der Rest einer ,Schlachtgewohnheit”. ,Es handelt
sich um einen eurasiatischen und wahrscheinlich urzeitlichen Wildbeutertrick®,
demzufolge man erjagtem Wild die Fulsehnen durchschnitt, um es am Entlaufen
zu hindern®), ebenso wie man den zu Markte getriebenen storrischen Rindern
seitens der Hirten oder der Fleischhacker ,mit einem an einen Stab gebundenen
Messer die ilber dem Tarsus befindlichen Muskelteile® abschnitt. Zum Vergleich
wird wiederum Achilles und der Riese Typhon herangezogen, der seinem Kampf-
gegner Zeus zunichst die Sichel entwindet und sogar die Sehnen an Hinden und
Fiiffen durchschneidet.3) Wenn nun noch dazu Fingerverstimmelungen Siidasiens
und der Siidsee herangezogen werden, bei denen ein abgeschnittenes Fingerglied
als ,Abldseopfer vom Tode"#) seitens der Gattin dem Leichenbrand des ver-
storbenen Mannes zugesetzt wird, so weicht Haberlandt der eigentlichen
Frage nach der riumlichen Begrenztheit und der Besonderung des Motives einer
Lebensbedrohung durch eine so auffallende Form wie den ,Fersenschnitt® vollig
aus. Er gleitet anhand von Beispielen, die ziemlich verstreut aus volkerkundlichen
Bereichen vieler Erdeeile, aus Mythen verschiedenartigster Uberlieferungsbereiche
und aus Wildbeuter- wie Viehtreiberpraktiken genommen sind, in eine Feststel-
lung ab, die alles und nichts bedeuten kann, wenn er sagt: ,Es ist das alles aus
einem urwiichsigen Erlebnisbereich des Schrecklichen hervorgegangen, der an sich
weltweite Geltung besafl . . .* Damit ist das schwierige Problem nicht gelGst.
Auch wenn das Motiv sicher verschiedene Wurzeln hat und sich wie der ganze
Fragenbereich um die dunkle Luzia als mehreren Schichten zugehbrig erweist, so
kommen wir iiber die auffallende riumliche Begrenzung auf eine ziemlich klar
erkennbare Mythenlandschaft nicht herum. Das zeigt auch der nidhste Bereich
unserer Luzien-Landschaft, Bohmen und Mihren.

Fiir unsere Zwecke bleibt aus den Belegen des Luzienbrauchtums der Oststeier-
mark, des Burgenlandes und eines kleinen Teiles von NiederSsterreich diese Er-
kenntnis: In einer eng begrenzten Randlandschaft des Berchtengebietes im siid-
ostdeutschen Sprachbereich hat sich eine Fiille von Sagen und Brauchhandlungen

#) A.Haberlandt, s. 0. Anm. 21, 5, 197,

®) Ebenda S. 198f. nach B. Gund a, Das Abhauen der Achillesschnen der Tiere in der
eurasischen Jagdkultur (Zeitschrift fiir Echnologie Band 70, Berlin 1938, 5. 454 f.).

M A, Haberlandce 5. 199 nach E. Siecke, Drachenkimpfe (Mythologische Biblio-
thek, Band 1), Leipzig 1907, 5. 41.

3y E, Taylor, Die Anfinge der Kultur. Deursche Ausgabe Leipzig 1873, 11, Band,
5. 4021,

64



erhalten, die zwei Sondergestalten der Bercht®®) noch im Umgang oder zumindest
in lebhafter Sagenerinnerung zeigt. Die eine ist die Pudelmutter, die iiber Sauber-
keir, Arbeit oder Arbeitsruhe in den Spinnstuben wacht, Gaben bringt und ver-
hiltnismiflig wenig schredchafte Ziige aufweist. Thr Haupterscheinungstermin ist
der Vorabend wor Dreikdnig. Doch geht sie im ganzen Bereich der geheimnis-
umwitterten Zeit zwischen Advent und Epiphanie um, zuweilen als Begleiterin
des hl. Nikolaus, gelegentlich auch unter ihrem Namen am Luzienvorabend. Thre
minder freundliche Schwester ist die verdunkelt erscheinende Berchta als Lutzel-
frau. Auch sie geht im ganzen Advent um, am liebsten jedoch am Abend des
12. Dezember, dem Vorabend der christlichen Heiligen, von der sie sich freilich
nur den Namen oder einen unverkennbaren Anklang an ihn entlehnt hat. An-
sonsten aber zeigt sie sich fast nur als Schredigespenst, das sich in grifilichen Dro-
hungen der Gastrotomie, des Kopfspaltens, Fersenabschneidens und gelegentlich
des Blutsaugens ergeht, Ihre Ahnlichkeit mit den slowenisch-kroatischen Schick-
salsfraven des Mirtwinters, zumal der Luziennacht kann sie ebenso wenig verber-
gen wie die Nahverwandtschaft zur Ludka, Luz des westslawischen Bereiches in
Bhmen und Mzhren oder den ostbayrischen Erscheinungsformen, denen wir uns
nunmehr zuwenden miissen.,

#) Zur Verbreitung vgl. E. Kranzmayer, Name und Gestalt der ,,Frau Bercht® im
siidostdeutschen Raum (Bayerische Hefte fiir Volkskunde XII, Miinchen 1940, H. 6,
S. 551.),

5 Santa Lucia und die Lutzelfrau (i3]



Die dunkle Luzia in Ungarn, B6hmen und Mahren

Die nichste riumlich in sich geschlossene Brauchtums- und Sagenlandschaft um
die dunkle Luzia auf unserem Wege nach Norden umspannt den westslawischen
Bereich Béhmens und Mihrens mit seinen bis 1945 dicht gestreuten deutschen
Siedlungsriumen und Sprachinseln, Die Verbindungen zu ihm hin laufen einer-
seits iiber ganz vereinzelte Nachrichten lebendiger Sagenerinnerungen in Nieder-
tsterreich und anderseits iiber madjarischen Volksboden.

Es ist nicht zu erwarten, dafl zwischen dem Burgenland und Mihren eine iiber
das 8stliche Gebiet von Niederdsterreich filhrende Verbindungsbriicke durch sehr
viele Belege gekennzeichner sein kénnte. Ein Blick auf die Siedlungskarte zeigt,
dafl die gesamte Gegend &stlich von Wien iiberhaupt werhiltnismifig diinn be-
siedelt ist. Es gibt fast nur landwirtschaftlichen Grofigrundbesitz mit Feudalherr-
schaft bis 1848 und nur wenige Bauern. Der Bereich ist heute wie chedem vielmehr
sehr stark wvon landwirtschaftlichen Saisonarbeitern durchzogen. Die kommen
heute im wesentlichen aus dem Burgenlande. Ehedem waren sie vielfach aus der
Slowakei heriiber gekommen. Im Ganzen gesehen ergaben sich beidseits der Donau
breite Streifen von im wesentlichen vollig gleicher Volkskultur, zwischen denen
die Donau keine eigentliche Kulturgrenze bildet, wie man das bei einem Strom
hitte annehmen konnen, zumal es zwischen Wien und Prefiburg keine einzige
Briidke gibt! Es sind also die Arbeiter, die das Wissen um bestimmte Uberliefe-
rungen und Briuche hin und her trugen und wohl auch zwischen dem Burgenlande
und der Slowakei tragen konnten.

Wie sehr es hier in diesem &stlichen Teile von NiederSsterreich an vergleich-
baren Nachrichten etwa iiber die Gesamtvorstellung ,Bercht® in Glauben und
Brauch fehlt, das zeigt mit aller Klarheit eine Karte iiber ,Berchtengestalten in
Glaube und Brauch® im ,Atlas von Niederdsterreich® 1955.1) Alle Nachrichten
iiber Berchtengestalten im weitesten Sinne (,Sampermuader”, ,Bercht”, ,Pfinzda-
oder Pelzweibel”, ,Thomaszoll®, , Thomasnigl®) liegen westlich der Linie Holla-
brunn-Tulln-Semmering!

Die Verbindungslinien zwischen dem Luzienbereich des Ostalpenrandes und der
Slowakei laufen aber auch iiber Ungarn, {iber madjarischen Volksboden. Aller-
dings zeigt sich in den relativ wenig gedruckt vorliegenden Arbeiten tber Luzien-

) Atlas von Niederdsterreich. Herausgegeben von der Kommission fiir Raumforschung
und Wiederaufbau der Usterreichischen Akademie der Wissenschaften und vom Verein
fiir Landeskunde, geleiter von J. Keil und A. Becker, redigiert von E. Arn-
berger, Wien 1952ff., Lieferung V/VI, Karte von L. Schmidt, 1955. Eine um-
fassende Seudie gedenkt L. Schmidt- Wien vorzulegen.
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Abb. 1: ,Luzien" (Lucky) aus der Gegend von Budweis.

kult und Luzienbrauch bei den Madjaren, dall wir es hier wohl mit einer dichten
Streuung von Volksglaubensmeinungen iiber die Bedeutung des Luzientages als
alter Wintermitte, mit Arbeitsverboten, Losorakeln, Tellersaat, Wetterzauber,
Hexenschau und gliidibringenden Erstbesuchern zu tun haben, von denen wir noch
sprechen wollen (S. u. S. 113 {f.), daff aber ein Brauchtum um eine wirklich als
Maske umgehende oder in der Erzihlung sich widerspiegelnde Mythenfrau nur
sehr unklar und spirlich erhalten ist.

Soweit sich aus der Literatur und den derzeit sehr erschwerten persénlichen
Erkundungen entnehmen ldflt, gilt der Luzientag als ungliickbringend und die
Schreckgestalt der .Luca® als das Hauptiibel. Deshalb tauft man Kinder nicht
gerne auf diesen Namen; das Midchen kdnnte sonst ein streitstichtiges, wankel-
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miitizes Weib werden.?) Eine schredchafte Mythengestalt, die als eine Variante der
slowakischen Perchta empfunden wird, geht aber dennoch am Luzienabend um
und bedroht die Kinder. ,Tdtass zonyok® wird das genannt; darin steckt das
Wort totske®, das .slowakische® beziehungsweise ,slawische® Fraven bezeich-
net.?) Alle anderen Uberlieferungen gehéren aber nicht einer umziehenden Mitt-
winterfrau zu, sondern schlieflen sich an die magischen Riten und Volksglaubens-
vorstellungen von der Bedeutung der alten Wintersonnenwende an.

Wenden wir uns also den Uberlieferungen im mihrisch-bohmischen Raume zu,
den Erscheinungsformen der dunklen Luzia bei Westslawen und Deutschen. Frei-
lich handelt es sich im allgemeinen nicht um ein ausschlieBlich alleiniges Auftreten
der verdunkelten Luzia in der Sageniiberlieferung. Sie befindet sich wie im Bur-
genlande vielmehr immer in Gesellschaft mehrerer dhnlicher Wesen, der ,Berch-
tentiichter™, wie man sagen konnte, wenn man einen mythensoziologischen Begriff
suchte. Darunter aber spielt diese Luzia jeweils an ithrem Tage eine ganz besondere
Rolle.

Im Westen schliefit die bohmisch-mihrische Brauchlandschaft (sprachinsel-)
deutscher, tschechischer und slowakischer Uberlieferung direkt an die deutschen
Randlandschaften lebhaften Luzienglaubens und -brauches im Bohmerwald, im
Bayerischen Wald und in der Oberpfalz an. Frith hat uns O. Reinsberg-
Diiringsfeld mit dem Umzug der dunklen Luzia, der ,lucka” in der Gegend
von Neuhaus in Bohmen bekannt gemacht. Ein Bursche in Weiberkleidern ist es,
.mit einem Vogelkopfe, der dadurch zu Stande gebracht wird, daff man unter die
festanliezende Miitze einen Holzspan stedst, welcher iiber das Gesicht hinaus
vorragt, und einen anderen Span in den Mund nimmt, so dafl die Spitzen beider
Spine schnabelférmig zusammenstofen. Zusammengehalten werden sie durch ein
Taschentuch, welches man straff und gespannt iiber den Kopf zieht und im Genidk
zubindet. Ein zweites grofieres nimmt man dariiber und kreuzt es unter dem
Kinn, legt es um den Hals und bindet es gleichfalls im Nadken zu. So ist die Lucka
gegen das Erkennen geschiitzt, wihrend sic selbst durch ihren Schnabel alles sehen
kann. Auch in der Hand trigt sie einige Spédne, mit denen sie die Kinder schlage,
welche nicht beten wollen. Desgleichen sticht sie dieselben mit der Nadel, welche
in dem oberen, unbeweglichen Teil ihres Schnabels stedst. Bisweilen gehen einige
zusammen.™¥) Sehr deutlich ist die Umgeherin hier also als ,Schnabelpercht® ge-
kennzeichnet, nicht im mindesten in der Maske verschieden von den noch lebenden
Brauchgestalten der Salzburger Schnabelperchten in der Rauris.®)

#) Vgl. Zsigmond Szendrey, Jeles napok. (Bedeutungsvolle Tage). A magyarsig
néprajza 1V, Budapest 1941), 282f. (Slowenische Ausziige aus dieser madjarischen
ﬂr%eit verdanke ich meinem werchrten Kollegen Dozent Dr. Vilko Novak-Lai-

bach.) Dazu vgl. Sandor Bdlint, Adarok Luca-napi néphagyomdnyainkhoz. (Bei-

triige zu den Volksiiberlieferungen in Verbindung mit dem Tag der hl. Luzia (Ethno-
graphia LIX, Budapest 1948, S. 161f.). Ebenso: A. Herrmann, Der volkstiimliche

Kalenderglaube in Ungarn (Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde IV, Berlin 1894,

S. 305 ff., bes. 309—311).
9 Freundliche Mitteilung von Kollege V. N o vak - Laibach.

4 ':5} Rcfi nsberg-Diiringsfeld, Festkalender aus Bdhmen, 2. Aufl, Prag 1361,
. 3381

5 Vgl. B. Kerschner, Lebendiger Perchtenbrauch im Salzburgischen (Bayerische
Hefte fir Volkskunde XII, Minchen 1940, 5. 58).
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Eine Reihe von Nachrichten iiber Brauch- und Sagenmotive um die verdunkelte
Luzia im Bereich des tschechisch-slowakischen Volksbodens stellte Hanus M achal
in seinem ,Grundriff der slawischen Mythologie® (1891) zusammen.®) ,Lucie,
Lucka, Louce™ sind die geldufigen Namen unserer dunklen Mythenfrau in diesem
westslawischen Bereich. In der Gegend von Budweis zog frither die hifilich geklei-
dete Louca um. Sie trat ins Haus und fragte, ob die Kinder schlimm seien, ob die
Migde die Spinnstube wohl sauber gehalten, vor allem das abgefallene Werg
aufgelesen hitten. Hatten sie es nicht, dann drohte die Dunkle den nachlissigen
Spinnerinnen mit der Rute.?) Auch die tschechische Volksschriftstellerin BoZena
Nemcova erzihlt in ihrer ,Babi¢ka® aus der eigenen Erinnerung von der
Lucie, dem riesengrofien und zerzausten Weibe, das die unfolgsamen Kinder be-
drohte, es wiirde sie mitpacken.

In Mihren war es gleichfalls Brauch, daff um diese Zeit die Luca umging. Dazu
verkleidete sich eine Frauensperson in eine Schreckmaskerade nach Art der alpen-
lindischen ,Schiach-Perchten®: vor dem Gesichte eine Larve mit Hauerzihnen,
auf dem Kopfe einen Milchsechter (brotek) und dariiber noch ein Leintuch. Diese
einfache Art der Behelfsmaskierung durch ein iibergeworfenes Leintuch, wie wir
sie aus den Luzien-Landschaften am Siidostrande der Alpen und in Pannonien
oder bei der .Habergeilt® in vielen Alpenlindern, zumal in den Gebieten leben-
digen Habergeift-Brauchtums der Steiermark kennen, kehrt bei der dunklen Luz
in Bohmen und Mihren mehrfach wieder.®) In Mihren klopfte diese Luca den
schlechten Spinnerinnen empfindlich auf die Finger, die guten aber belchnte sie.
Im iibrigen galten auch in Mihren mannigfach eingeschiirfte Spinnverbote fiir den
Luzienabend. Einer Spinnerin, die sich nicht daran hielt, soll das gespenstische
Weib die ganze Stube voll leerer Spindeln durch den Kamin vollgeworfen haben
und wehe der Unvorsichtigen, die sich dann nicht beeilte!

Eine sehr wesentliche Brauchvariante verzeichnet Mdchal aus der Gegend
von Rosenberg (na HroZenkové). Hier gingen am Luzienabend (na ,Lucu®) drei
weillgekleidete Burschen um. Der erste trug eine Biirste, der niichste Wasser und
einen Strohwisch, der dritte einen Besen, Zu dritt traten sie ins Haus und began-
nen zu putzen, zu biirsten und Staub zu fegen. Keiner sprach dabei ein Wort.
Dann aber erhielten sie thre Gaben, nickten zum Danke und gingen in das nichste
Haus weiter.") Hier war die Spinnstuben-Funktion der ndchtlichen Umgeherin
auf eine Gruppe Vermummter {ibergegangen, wahrscheinlich eine Spitform des
Brauches. Die slowakische Lucka, weifl gekleidet und das Antlitz verhiillt, geht
an allen Abenden zwischen Luzia und Weihnachten um. Sie bringt allen Kindern
Gaben. Man erzdhlt von ihr, daff sie auf leisen Sohlen ins Haus zu schleichen
pflege, im Zimmer ein paarmal auf und ab gehe und wieder verschwinde. Erken-

") H. Mdchal, Nakres slovanskeho bdjeslovi. Prag 1891, S, 191 1.

) H. Mdchal, Nakres 5. 191, nach Casopis ¢eskcho musea, Prag 1834, S. 187.

%) Vgl. R. Bedndrik, Zvykoslovné pramene vftvarného prejavu slovenského (Matica
Slovenskd, Knifnica vyrvarného umenia, Band 5), St. Martin 1942,
Derselbe, Zo shierok slovenkého narodného mizea (Casopis muzedlne] slovenske;
spolocnosti, Roénik XLI, 2, St. Martin 1950, 8. 17 ff. (mit Bildern).
Hinweise auf diese villig mitteleuropiisch anmutenden Typen der Behelfsmaskierung
der slowakischen .Luzien” im Zusammenhang mit diesen und anderen Arbeiten von
B. Bedndrik bei L. Schmide im Sammelwerk ,Masken in Mitteleuropa®,
Wien 1955, 5. 69.

) H  Machal, Nikres 5. 191 nach Zeitschrife Lid* 1, 8. 111; I, 5. 31, 5. 151 f.
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nen die Hausleute die Ludka nicht unter ihrer Vermummung, dann fiirchten sie
sich sehr vor ihr. Im anderen Falle aber liiftet sie den Schleier vollends und es
gibt Scherz, Gelachter und Unterhaltung.) Wie es sich allerdings mit den fiir den
bohmischen Raum (bei den Deutschen? oder den Tschechen?) angefithrten ,drei
Tochtern der hl. Luzia® verhilt, von denen die erste spann, die zweite aufwidkelte
und die dritte , weifte®, sei dahingestellt. Der Erstberichter hatte sie mit den drei
Nornen der Frigg in Zusammenhang gebrache, doch 1ific sich die Quelle nicht
mehr nachpriifen.it)

Das Luzienbrauchtum der Slowakei muff noch vor hundert Jahren bei Sprach-
inseldeutschen und Slowaken lebendig gewesen sein. K. J. Schréer hatte dar-
iiber schon 1855 Mitteilungen gemacht. Er bezog sich vor allem auf die Nihe von
Prefiburg und die dortigen Siedlungen am linken Donauufer. Allerdings scheint
die Stadt Preflburg von diesem Brauchtum am Luzientag nicht beriihrt gewesen
zu sein. Wiederum handelt es sich bei der Luzienmaske um ,ein trichterformiges
Milchsieb auf dem Kopfe und dariiber ein Leintuch, in der Hand einen Feder-
wisch, womit sie die M&bel abstaubt in den Hiusern, oder eine Spindel*,12)

Hievon ist das datums- und funktionsgleiche und durchfiihrungsihnliche Braudh-
tum in den ehemaligen deutschen Sprachinseln in der Slowakei (Kremnitz-Proben,
Hocdhwiesen) nicht zu trennen.!®) Abgesehen von den Orakelbriuchen und dem
Hexenzauber in der Luziennacht, der hier besonders lange lebendig geblieben zu
sein scheint, zeigt das Umzugsbrauchtum mancherlei weitgehende RKhnlichkeiten
mit dem der slowakischen Umgebung. Das gilt fiir die Kremnitz-Probener Sprach-
insel wie auch fiir die Parallelerscheinungen in der ehemals deutschen Siedlung
von Bielitz-Biala.

Es steht aufler Zweifel, dafl es sich hier in Béhmen und Mihren beim Luzien-
glauben und -brauch der Deutschen wie der Slawen um die Reste dessen handel,
was wir auf dem ganzen Nordwestbalkan, in den Siidost- und Ostalpen und im
pannonischen Raum schon miterlebt haben und im bayrisch-bhmischen Grenz-
gebiete wiederfinden werden. All dies aus einer alten Uberlieferung heraus, die im
heutigen Skandinavien als junge Erneuerung zu einem nationalen Festbrauchtum
der Schweden am Luzientage ausgeweitet erscheint. Hier kann und wird es sich
in den meisten Einzelheiten um Altgut handeln, das sich kontinuierlich aus vor-
christlichem Brauchtum in der Mittwinternacht alter Berechnung fortentwickelte.
Das Brauchtum der dunklen Luzia entspricht ja im wesentlichen jenem aus dem
nachbarlichen Bayern und der Oberpfalz. Diese Landschaft stellte ja aufler ihren

) H. Mdchal, Nékres S. 192 nach P. Dob3insky, Prostondrodni oby&aje, povery
a hry slovenske, Turé sv. Martin 1880, S. 179.

1) Die Machricht begegnet m. W. zuerst bei J. Grohmann, Aberglavbe und Gebriuche
aus BShmen und Mahren. I, 1864, 5. 152 f. Die Stelle bezicht sich dort auf die formale
Einleitung im Legendenstil zu einem ,Wurmsegen®. E. H. Meyer hat diese .drei
Téchter der hl. Luzia® im Zusammenhang mit den Nornen gebracht. Vegl. A. Wurttke,
Der deutsche Volksaberglaube der Gegenwart, 4. Aufl., Berlin 1925, 5. 177. S. auch
M.H & fler, St. Luzia auf germanischem Boden. (Archiv fiir Religionswissenschaft IX,
Leipzig 1906, S. 259).

%) K. J. Schrder, Mythische Gestalten im Prefburger Volksglauben (Zeitschrift fiir
Dieutsche Mythologie und Sittenkunde II, 1855, S. 425).

13 A, Karasek-Langer, Luzienglavben und -briuche in der Kremnitz-Probener
und Hochwieser Sprachinsel in der Slowakei (Sudetendeutsche Zeitschrift fiir Volks-
kunde IV, Prag 1931, 8. 107 ££.).
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Uberlieferungen von der dunklen Luzia auch ein wesentliches Kultgebiet ihrer
Muttervorstellung, der Bercht dar und dies bis zur Gegenwart.

Ob nun in diesen Mythen- und Brauchlandschaften der dunklen Luzia die
«Percht® durch die ,Lucia® ,verdringt oder ersetzt® wurde, wie dies J. Ha-
nika') annimmt oder aber die in diesen Bereichen heimische Komplexvorstel-
lung .Bercht® eben an unserem besonderen Tage als ,Lucija® konkretisiert er-
scheint, wie wir lieber annehmen méchten, da sich ja die Erscheinungsgebiete nicht
ausschliefien, sondern nur datumsmiflig scheiden wie ,Lutzelfrau® und ,Pudel-
mutter® am Alpenostrande, das hat zunichst keine wesentliche Bedeutung., Der
Vergleich der riumlichen Ausbreitung beider Brauchformen in Béhmen und Mih-
ren ergibt nur, daff das ,Luziengebiet® in dem wesentlich grofleren ,Perchten-
gebiet” eingeschlossen 1st.1%)

Auf jeden Fall wurde auch hier in Béhmen und Mzhren eine kirchliche Gegen-
bewegung, ein bewufites Einsetzen von Lucia der Hellen gegen Luzia die Dunkle
spiirbar. Entsprechend den kirchen- und kulturgeschichtlichen Wirkungsrichtungen
kommen hier die Altbistimer Regensburg und Passau als Triger der kirchlichen
Missionierung und damit auch ihres Kampfes gegen die heidnische Mittwinterfrau
in Frage. Allerdings ist es im wesentlichen nur gelungen, der alten Mythengestalt
den entstellten Namen der jungen, der Mirtyrin aufzudringen, kaum mehr. Die
kirchlichen Stofilinien hatte ja schon J. Hanika eingehend erkundet, jedoch
durch die Ungunst der Kriegs- und Nachkriegszeit nie ausfiihrlich vorlegen kin-
nen. Er konnte dies bisher leider nur in einer kurzen Ubersicht 1952 dartun.!®)

Fiir Hanika geht ¢s im Grunde genommen um den Totenkult und den (damit
zusammenhingenden) Fruchtbarkeitskult germanisch-heidnischer Zeit, der sich in

¥) J. Hanika, 5t. Lucia und die altbayerische Mission. Zeitschrift ,Christ unterweps®,
VI. Jg., Miinchen—Salzburg 1952, Nr. 12, S. 9.

1) . Hanik a, Peruchta-Sperechta-Zber in Bohmen und Mihren (Stifter-Jahrbuch II1,
Lochham bei Miinchen 1953, S. 187 ff., bes. S. 193—195).

) . Hanika, 5. 0. Anm. 14. — Nach miindlichen Mitteilungen von Prof. J. Hanika
(1957) wurde die Abfragung iiber Luzia und Percht in den tschechischen Gebieten noch
wihrend des 2. Weltkrieges durchgefilhre. Das Material soll in Prag erhalten geblie-
ben sein, ist aber nirgends verarbeitet und vorgelegt,

Auch J. Hanika's jlingste Studie in diesem Fragengebiete, ,Christianisierung der
slavischen Volkskultur in Bohmen." Eine Forschungsaufgabe (Die Welt der Slaven.
Vierteljahrsschrife fiir Slavistik, I, Wiesbaden 1956, S. 195 f.) bringt viele feinsinnige
Beobachtungen, die Berichte zur Tschechenmission des Mirtelalters und die Fragen
germanischer Kultkontinuititen in B&hmen und einer Symbiose germanischer und
slawischer vnlksglaubenwurstellunﬁe-n in besonderen, sozial differenzierten Schichten
der Siedler. Zur Luzienfrage ist hier jedoch kein weiteres Material geboten. Wohl
aber sind Hinweise zur Frage der Perchten im engeren Sinne in diesem Raum gegeben.
Vel. K. Rozum, Peruchty, perydity, peruty na Podripsku (Cesky lid, XVI, 1907,
S. 384 ff. und XIX, 1910, S. 102ff.). Gerade das Gebiet der tschechischen Dérfer um
den kultischen Berg St. Gmrienberg, tschech. Rip bei Raudnitz im nérdlichen Mirtel-
bohmen war einst Haupterscheinungsgebiet der wvorweihnachtlichen (1) Peruchten bei
den Tschechen. Hanika Ea: fiir dieses Gebiet wiederholt die Frage nach dlterer (vor-
deutscher) germanischer Kultkontinuitit aufgeworfen. Vgl. Hanika, Christiani-
sierung, 5. 195f.

Zum tschechischen Jahrlaufbravchtum einschlieflich des Umlaufens der Perchten und
Luzien wvergl. auch die Neuwausgabe des populir wissenschaftlichen Sammelwerkes von
Cenék Zibrt, Veselé chvile v Zivote Ji::dI:J teského. Eingerichtet, erginzt und ein-
geleitet von Zdena Hochvia-BroZzikovd, Vysehrad 1950; besonders Teil 6,
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Gestalt und Namen der ,Perahta-Percht” dokumentiert und gegen den ,die
christliche Mission einen harten Kampf zu fithren® hal:te,“] Eines konkreten Be-
leges bedarf allerdings seine weitere These: ,Der Gedanke, dieser heidnischen
Leuchtenden® die christlich ,Leuchtende’ entgegenzustellen, entstand offenbar in
Regensburg und schon in der Friihzeit der christlichen Bekehrung, Die Verehrung
der hl. Lucia war ja damals bereits bekannt . . .%18)

Wir konnen diese These vorerst nur bekriftigen, soweit sie das Allgemeine der
kirchlichen Gegenbewegung gegen die ,dunkle Luz® betrifft, zumal wir die Aus-
wirkungen schon der mittelalterlichen kirchlichen Luzienverehrung auf so weitem
Gebiete von der Adria iiber die Ostalpen und die pannonischen Randzonen bis in
den jetzt in Frage stchenden bohmisch-mihrischen Raum verfolgt haben. Daff der
Ausgangspunkt fiir die gesamtkirchliche Bewegung Regensburg gewesen sein soll,
bleibt solange Hypothese, bis uns Hanik a die versprochene umfangreiche Un-
tersuchung iiber diese ganze Frage im bayrisch-bohmisch-méhrischen Raum wvor-
legt, zu der wir eben jetzt schon das siidosteuropiische Material als weitere Bau-
steine beisteuern. Denn gerade diese siidosteuropiischen Belege in den Bereichen
der auflerbayrischen Mission (Dalmatien, Kroatien, Slawonien, Pannonien, aller-
dings nicht Slowenien) zeigen ja, dafl die kirchliche Gegenbewegung anscheinend
doch auf viel breiterer Front eingesetzt hat. Es ist kaum anzunehmen, dafi nur
Regensburg oder Passau die Triger des Kampfes waren. Es ist nicht einmal gesagt,
dafl diese beiden die ersten Erprober der iiberall gleichen Taktik in der Bekimp-
fung und Wesensverinderung heidnischer Mythenwesen waren. Vielmehr kommen
dazu auch noch andere in den Ostalpen, in Pannonien, in B6hmen und Mihren
und auf dem Balkan nach vermutlich gleichen Richtlinien aus Rom missionierende
Ditizesen, also im Besonderen auch die fiir uns wesentlich wichtigeren Erzbistiimer
Salzburg und Aquileja. Fiir das b8hmisch-mahrische Slawenmissionsgebiet aller-
dings und selbstverstindlich fiir den germanisch-bayrischen Raum, dessen Uber-
lieferungen von der ,dunklen Luzia® wir uns nun als Abschlufl unseres weiten
Wanderweges zuwenden wollen, sind die im Mittelalter so missionsaktiven Di6-
zesen Regensburg und Passau selbstverstindlich die wesentlichen und alleinigen
Triger dieses Kirchenkampfes gegen die Reste heidnischer Religiositit,

Die Erscheinungsformen unserer Schicksalsgestalt in der Halbvergangenheit glei-
chen in den ehemals geschlossen deutsch besiedelten Gebieten Westbhmens wei-
testzehend jenen Formen, wie wir sie eben aus den slowakischen und tschechischen
Verbreitungsgebieten der Louca kennengelernt haben. Einige Beispiele sollen diese

das Herbstbrauchtum, S. 478 ff. Zibrt bringt ausfiihrliche Brauch- und Maskenbeschrei-
bungen seit der Frilhzeit des Interesses an diesen Masken in Béhmen und Mihren
(Jakub R y b a, Radovinky nevinnich ditek o vinocich, 1804 und K r oI m u s). Eigen-
artigerweise bringt nach thm die Luca in der Slowakei glithende Kohlen auf einer
Schaufel, aber ni:it als Orakel wie wir es in Slawonien kennen gelernt hatten, sondern
um sie den Spinnerinnen, die keine Arbeitsruhe am Luzienabend anerkennen wollen,
zur Strafe auf den Kopf zu legen. Fiir die Besorgung der Texte aus Zibrt danke ich
herzlich Herrn Prof. Dr. Niko Kuret aus Laibach.

1) 1. Hanika, St. Lucia und altbayerische Mission, a.a.0. 5. 9. Uber die altrschechische,
nicht mit der deutschen Kolonisation und den jetzigen Verbreitungsgebieten der
bairischen Perchtenlandschaften zusammenhingende Kultlandschaft einer wesensihn-
lichen Perchtengestalt wvgl. J. Hanik a, Peruchta ..., 2..0. 5. 187 4.

1) |, Hanika, St. Lucia und die althbayerische Mission, 5. 9f.
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Ubergangslandschaft kennzeichnen, Als ,Luzia® oder .blutige Luzia™?®) wurde
sie im Gebiet von Chotieschau (siidwestlich von Pilsen) den unfolgsamen Kindern
angedroht, Sie strafte die Bisen, vor allem die faulen Spinnerinnen dadurch, daff
sie ihnen die Biuche aufschlitzte (Motiv der Gastrotomie), glihende Ziegelsteine
hineinlegte und sie, wie auch zu Grafenried {(Bhmerwald) wieder zunihte. Etwas
unterschiedlich ist die iuflere Erscheinungsform: entweder als Schredkgestalt in
Frauenkleidern, einen Kochloffel drohend in der Hand und immer zur Gastro-
tomie bereit (Neuern) oder aber — seltener allerdings — als minnliches Gespenst
mit einem grofien, mit Erbsenstroh angefiillten Bauche (Silberberg) und einem
langen Messer.®") Dabei frage die Erscheinung die Anwesenden, ob sie wohl alle
»Knodel® gegessen hitten (Bergreichenstein). Dieses letztgenannte Motiv kehrt
bei Berchtensagen wiederholt wieder. Die Zeit der vorweihnachtlichen Schweine-
schlachtfeste mochte manchen das sonstige Jahr tiber in diesen Armutsgebieten des
Béhmischen und des Bayerischen Waldes und so mancher Alpentiler beim Essen
knapp Gehaltenen dazu verlodken, sich einmal iiber das Maff hinaus ,anzuessen”,
was ihm physiologisch nicht gut bekommen sein mochte und vielleicht auch seine
Widerspiegelung in der Sage von der bauchaufschneidenden Bercht als , Alptraum-
erfahrung® im Sinne der oft geforderten ,Erlebnisgrundlage® der Sage gefunden
haben wird.?t)

Im Ganzen aber gesehen leben in diesen Uberlieferungen die gleichen Altformen
weiter, wie wir ihnen nunmehr schon so oft auf unserer Wanderung begegnet sind.
Nur fehlt es in fast allen bisher durchschrittenen Riumen mangels vorliegender
Lokalforschung meist an geschichtlichen Zeugnissen dieser Kontinuitit. Solche aber
bietet uns zum Teil der bayrisch-frinkische Raum.

19 Vgl. die Bildwiedergaben von slowakischen Masken der ,blutigen Perchta® bei
K. Sourek, Volkskunst in Bildern, Die Natur, der Mensch, die Arbeit. Prag 1956,
Farbbild 1/2, weifle Hiillmaske, rote Papierlarve mit Zihnen. Ebenda Bild Nr. 28,
Maske aus blutrotem Papier vor dem Gesicht, weilles Linnen als Umbhiillung, ein
Messer in der Hand. Original im Museum fiir Volkskunde zu Prag, 19. Jh., aus der
Gegend von Leitmeritz.

) Vgl. J. V. Grohmann, Aberglaube und Gebriuche in Béhmen und Mihren. Prag
1864; A. John, Sitte, Brauch und Volksglaube im deutschen Westbéhmen. 2. Aufl.
1924, 5. 7; J. Schramek, Der Bohmerwaldbauer. Eigenart, Tracht und Nahrung,
Haus- und Wirts&mftsierite. Sitten, Gebriuche und Volksglaube {= Beitrige zur
deutsch-béhmischen Volkskunde 12), Prag 1915, S. 111f.; K. Storch, Mythische
Weihnachtsgestalten des Egerlandes (= Biicher der Egerlinder 12), Geislingen a. d.
Steige 1955, passim.

ol "FgI.d_]. Hanika (Stifter-Jahrbuch II, 1951, S, 39); A. Haberlandt (Mitteilun-

en der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, LXXXII1/3, S. 196). Dazu neuer-

ﬁings J- Hanika, Christianisierung, 5. 195,
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Die dunkle Luz im bayerischen Osten

Das kennzeichnende Bild fiir den geschichtlichen Wandel im Bestechen der
Luzienbriuche nach der Gregorianischen Kalenderreform ergeben die sehr wert-
vollen ,Archivalischen Belege zur Geschichte der altbayerischen Festbriuche im
16. Jahrhundert®, die der Miinchner Gelehrte Hans Moser 1933 vorlegen
konnte.!) Aus ihnen geht hervor, daff man in der zweiten Hilfte des 16. und
im sehr frithen 17. Jh. St. Luziens Fest in Altbayern auch in jenen Gebieten, die
heute und schon lingst keinerlei Luzienbriuche aufzuweisen vermégen, mit
Lichter- (Feuer-) Riten und Singen im Heischegang gefeiert hatte. Bezeichnender-
weise sind es auch hier wie bei allen anderen Formen des Umzugsbrauches und des
brauchtiimlichen Ansingens zu jener Zeit die Schulmeister, die mit ihren Schiilern
den Brauch anlifilich der Jahreswende tragen und zur Quelle einer geldlichen
Sendereinnahme verwerten,

Die eine Gruppe von Brauchtumshandlungen zum Luzienfeste in Altbayern
besteht darin, dafl unter Absingen eines Liedes iiber die Kiirze des Mittwintertages
(und darinnen natiirlich iiber die Hoffnung der Sonnenwiederkehr) ein Feuer
als Lichtsymbol umhergetragen beziehungsweise ans Wasser gebracht wird. So
heifit es in den Rechnungen von Wasserburg am Inn von 1562 an fast jihrlich:
ndem lateinischen Schuelmaister weil er am Tag Lucia mit der Cantorei wnd
Schiilern mit dem Feuer hinzubringen gesungen 7 8%, Fiir 1567 heift es noch deut-
licher: ,. . . dem lat. Schuelmaister vmb das er am Tag Lucie zu vnd mit dem
Feur hinab von der Schuel an das Wasser die taglanng gesungen zu Drinndkchgelt
des Jares 7 f*. Khnlich ebenda 1572, also noch immer vor der Kalenderreform:
w + » am Tag Lucie in gewonlichem abfieren des feurss an das Wasser Musi-
ciert . . .". Bis 1610, also ungefihr so lange, wie es brauchte, daf sich die Ka-
lenderreform in breiten stddtischen Kreisen durchgesetzt hatte, hielt sich dieser
Wasserburger Brauch des Lichterschwemmens regelmifiz. Die Archivalien besa-
gen dariiber:

1591: .. . . das man das Feuer ans Wasser mit gebiirlicher solennitet gefirde 1 1%
1595: ,. . . dem Schulmaister geben altem loblichen Gebrauch nach wegen das
die khirchen diener das Feuer an das Wasser gefithre 1 1%,

1598: ,. . . dem lat. Sch. wegen Ausfierung des Luciae feurs altem brauch nach
1 f=.

) H. Moser, Archivalische Belege zur Geschichte altbayerischer Festbriuche im 16. Jahr-
hundert (Staat und Volkstum. Neue Studien zur bairischen und deutschen Geschichte
und Volkskunde, Festgabe fiir K. A. v. Miiller). Diessen vor Miinchen 1933,
167 ff., bes. 188¢f.
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Nach 1610 wird dieser ,alte Brauch® mehr als hundert Jahre hindurch weder
in Wasserburg noch sonstwo in dhnlicher Art erwihnt. Erst mitten in der Auf-
klirung weill eine Chronik aus Fiirstenfeldbrudk in Bayern 1786 zu erzihlen.
daff sich die Biirgerschaft nach einer groffen Uberschwemmung verlobt hitte, all-
jahrlich an St. Luziens Tag einen Gottesdienst abhalten zu lassen. Als regelrechte
Votivgaben legten jene Hausbesitzer, deren Eigentum am meisten von den Fluten
der Amper bedroht war, Abbildungen ihrer Hiuser, die sogenannten ,Luzien-
hiusel®, aus dlgetrinkter Pappe, auf einem Brett aufgenagelt und von innen durch
eine Kerze beleuchtet, beim Altar nieder. Im Morgengrauen oder in der Abend-
dimmerung lieR man bis 1851 diese Lkerzenlichten Luzienhduser davon
schwimmen.?) Erst in allerjiingster Zeit, etliche Jahre nach dem Zweiten Welt-
kriege und besonders in den jlingstvergangenen Fiinfzigerjahren hat man sich aus
dem gegenwirtig weithin zu beobachtenden Anwachsen eines ,folkloristischen™
Interesses jenes alten Lichterbrauchtums am Luzientage erinnert. Man lifit nun
wieder wie einst die ,Luzienhiuschen von Fiirstenfeldbruck® die nidhtliche Amper
hinunter schwimmen, nachdem man diese Nachbildungen wihrend der Abend-
messe in der Kirche beim Dankamt fiir die Errettung aus jener Wassersnot segnen
hatte lassen. Bildzeitungen und Rundfunksendungen machten mehrfach in den
letzten Jahren diesen neu erstandenen Brauch in der alten Luzienkult-Landschaft
Bayerns einer breiten Uffentlichkeit bekannt.2a)

Zweifellos handelt es sich um eine alte Erinnerung an das Lichterbrauchtum
des Luzientages und nicht in erster Linie um ein besonderes , Wasseropfer®, mit
dem etwa die Fiirstenfeldbrucker die Fluten der Amper besinftigen hitten wollen,
wie man aus der (vermeintlichen) Vereinzelung des Brauches angenommen hatte.?)
Leider wird in der Brauchbeschreibung nicht miterwihnt, ob sich jene Uber-
schwemmung von 1786 am Luzientag ereignete und deshalb das Votum auf den
13. Dezember fiel. Das Lichterbrauchtum an sich hat mit dem Wasseropfer so
wenig zu tun wie etwa der Brauch des Lichterschwemmens oder ,Kirchleintragens®
am 1. Februar, also am Vorabend des Lichtmefitages im unterkirntischen Eisen-
kappel oder das Schwimmenlassen der Gregorius-Schifflein (gregoréke) am Vor-
abend von St. Gregorius (12. Mirz) in Oberkrain (Trzié, Cerklje, Zelezniki,
Kamna gorica, Kropa) oder in der unmittelbaren Umgebung von Laibach (Dom-
fale, Ig, St. Veit), wobei ebenfalls Lichter oder Kirchlein aufs Wasser gesetzt
werden.*) In Eisenkappel lassen die slowenischen Kinder ihre hellbeleuchteten
Kirchlein, die sie, einen slowenisch werballhornten lateinischen Evangelienvers
singend und schreiend, auf Stangen ans Ufer der Vellach getragen hatten, ins
Wasser gleiten und schwimmen. Bezeichnenderweise will die aitiologische Sage
auch hier wissen, dafl die Bewohner des Tales in bedrohlichster Not sich auf eine
auf der Anhohe stehende Kirche hin gefliichtet und bei der Rettung gelobt hitten,

"y H. Seidlmayer, Unheimliche Gestalten im altbayerischen Volksglauben. Von der
oLuz® (Heimat und Volkstum. Amtliches Nachrichtenblatt der Worterbuchkommission
der Baverischen Akademie der Wissenschaften, X VII, Miinchen, Nr, vom 14, IV. 1939),
5, 1111,

2) Vgl. den Bildbericht in der Zeitung ,Der Feuerreiter™, 33. Jg., Nr. vom 7. XII. 1957,
Freundlicher Hinweis von Herrn Oberstudienrat Dr. Franz Leskoschek - Graz.

¥ Ebenda S. 112.

4) Vgl. Brauchbeschreibung und Bild bei B. Orel, Slovenski ljudski obifaji. Sammel-
werk: Narodopisje Slovencev 1, Laibach 1944, 5. 321 ¢,
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alljihrlich am Lichtmefitage dem Bache eine hellerleuchtete, aus Pappe und Holz
verfertigte Kirche als Votivgabe zu opfern.t)

Hier im unterkirntischen Eisenkappel und im bayerischen Fiirstenfeldbrudk
handelt es sich um eine viel iltere Grundlage des Brauches als es die deutende
Sage zu erkennen vermag. Fiir Kirnten hat sie schon Georg Graber richtig mit
den Zhnlichen Lichterbriuchen zusammen gestellt, in denen Kerzen auf Schifflein
einen Flufi hinunter schwimmen. Sinngemifl hat sich der Brauch an den Licht-
mefitag mit seinem alten Kerzenbrauchtum und seinen Jahresanfangsriten an-
geschlossen.®) Wahrscheinlich aber wverbirgt sich hinter diesem Lichterbrauchtum
am Wasser auch ein gewisser Rest eines alten Totenkultes. Es dreht sich bei sol-
chen Brauchtumshandlungen mit den verhiltnismifiig wenigen Urelementen des
Kultes doch oftmals um sehr vielfiltige Erscheinungen. Fiir die bayerische Brauch-
tumslandschaft ergeben die Archivalien des 16. und des 17. Jh.s die rechte Deu-
tung des Fiirstenfeldbrudker ,Luzienhiuschen®-Schwemmens. Nicht das Votum
nach einer spiten Uberschwemmung und die magische Brauchtumshandlung zur
Abwehr ferneren Unheils auf Grund eines historischen Ereignisses sind das Pri-
mire. Voran geht das Lichterbrauchtum der Mittwinternacht mit der Sonderform
des ,Lichterschwemmens®, das nach alter Volksglaubensvorstellung die Wieder-
kehr des fernen und schwachen Sonnenlichtes magisch beféirdern soll.

Gleichem Ursinn mogen auch jene anderen Luzienbriuche Altbayerns entsprun-
gen sein, in denen das ersehnte Licht nicht in Gestalt eines symbolischen Feuers
feierlich ans Wasser gebracht wurde, sondern nichtlicherweile im Sinnbild des
Sternes gliidkverheiflend von den Heischegingern getragen von Haus zu Haus
wanderte.

Zu Weilheim gab man 1538 ,Item an sant Lucien tag ze nachts dem Schuel-
maister vnd und seinen gesellen wie sy mit dem stern herumb gangen 2 f* und
ihnlich 1546 ,wie man mit dem stern vmbgangen ist 2 8%, Vermutlich geh&ren
auch die Ausgabenposten zu Fiirstenfeldbrude .Lucia 1 fI* und .Luciae den
Schuelkhindern zw Prugg wie breichig 1 fI“ hieher, auch wenn der mitgetragene
Stern nicht mehr gesondert erwihnt wird.”) Nach dem ersten Viertel des 17. Jh.s
schweigen die Archivquellen i{iber besondere Luzienbriuche. Die Kalenderreform
hatte die Sinnbindung zelost.

Fiir beide Arten der altbayerischen Luzienbriuche ist der Tag das Entschei-
dende, nicht etwa die sizilische Heilige, deren Fest auf ihn fillt. Keiner der vor-
gebrachten Belege 1dfit eine kirchliche Bindung erkennen. Noch ist es vorwiegend
der Tag der dunklen Luzia, den man lichtermagisch begeht. Sie selber freilich,
die nichtliche Umgeherin, ist nachmals véllig aus dem Bewufitsein der stidtischen
Bevilkerung Siiddeutschlands, Usterreichs und des Nordbalkans entschwunden.
Aus keinem der angegebenen Orte Bayerns wird uns innerhalb der letzten hun-
dert und mehr Jahre iiber ein Luzienbrauchtum solcher Art berichter, wie es uns
die knappen Rechnungsbelege der vorangegangenen Jahrhunderte erahnen lassen.
Und dennoch ist ein bestimmter Teil Bayerns, der Bayerische Wald, bis in die

i w— R ——

®) G. Graber, Volksleben in Kirten. 3. Auflage, Graz 1949, S. 202 .

") Zum Kerzenbrauch und den Heischeliedern auf Lichtmefl vgl. L. Kretzenba-
cher, Lichtmefi-Singen in Stelermark. Brauchtumslieder im Heischeumzug der Ost-
alpenlinder. (Volkslied — Volkstanz — Volksmusik, Zeitschrife fiir deren Kenntnis
und Pflege, 50. Jg., Wien 1949, 5. 94f.).

) H. Moser, Archivalische Belege, 5. 189,
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jiingste Vergangenheit ein sehr lebendiger Uberlieferungstriger des Wissens, des
Erzihlens und des Brauchtums um die dunkle Luzia und um die alte Bindung
der Zeit ihres Umgehens. Die verkehrsfernen Hochebenen und Talfurchen des
Bayerischen Waldes, der sich in seiner ganzen Volkskultur und vor allem auf
dem Gebiete wvolksreligitser Uberlieferungen als ,volkskundliches Riickzugsge-
biet® im Bewahren frither und urtiimlicher Formen auszeichnet, bilden (von
sehr vereinzelten, vermutlich aus dem mihrischen Raume erfolgten Ausstrah-
lungen nach ehemals Usterreichisch-Schlesien abgesehen) den nordlichsten und
westlichsten Bereich lebendigen Luzienbrauchtums im &stlichen Mitteleuropa. Der
Bayerische Wald schlieft sich dem weiten Siidostbogen der Luzienbriuche an,
der von Dalmatien iiber Kroatien und Slowenien in den &stlichen Randland-
schaften Usterreichs und Westungarns verlduft, die Donau nach Norden iiber-
springt, sich in der Slowakei, in Mihren, auf tschechischem Volksboden und in
den ehemals deutsch besiedelten Randlandschaften des Béhmerwaldes fortsetze,
ehe er im Bayerischen Wald sein heutiges Endstiid findet, das also nur noch zum
Teil das viel weitere Gebiet historischen Kultes der dunklen Luzia umschliefit.
Nirgends ist die dunkle Luzia nach Erscheinungsform und Wesensduflerungen
dem rdumlich wviel weiter wverbreiteten Urbilde ihrer Muttervorstellung Perchta
so nahe wie in der Brauchtums- und Sagenlandschaft des Bayerischen Waldes.
So wie in den ostdsterreichischen Randlandschaften reichen die Belege bis in die
jlingste Zeit herein. Die bayerischen Heimatforscher Hans Seidlmay r®) und
Max Peinkofer®) haben sie uns in knappen Zusammenfassungen geboten.
Erst in unseren Tagen versinkt dieses Brauchtum auch im Bayerischen Walde
mehr und mehr. Das Andenken an die .bse und grausame Luzia® lebt heute fast
nur noch in Kindheitserinnerungen und in Drohworten fiir die schlimmen Kinder.
Sehr selten und auch dann nur in lindlichen Bezirken tritt Luzia die Dunkle
selber noch auf. Das war vor kurzem noch anders. Ganz Niederbayern umfafite
ihr Geltungsbereich; den Bayerischen und den BShmer Wald, die Oberpfalz und
die Bezirke Landau, Vilshofen und Osterhofen. Uberall dort trat unsere mitt-
winterliche Mythenfrau am Vorabend vor dem 13. Dezember oder am eigent-
lichen Luzientage in schreckenerregendem Aussehen auf. Im blutroten Mantel mit
spitzem Hut kam sie in Osterhofen; vielleicht zeigt sich die Nihe der winterlichen
Schweineschlachtfeste in solchem Rotgewand, wie es auch verwandte Wesen tra-
zen. Die Gegend von Tettenweis im Rottal kannte die Luz in Strohverhiillung
mit drohend geschwungenem Messer. Anderswo, zu Bischofsmais im Hirmons-
land erscheint sie im weiflen Langkleid. Dazu trigt sie einen roten und einen
weiflen Strumpf. Auch hier wetzt sie eine Sichel, mit der sie den Kindern den
Bauch aufzuschlitzen droht. Das will sie mit einem riesigen Messer auch in der
Gegend von Landau. Auflerdem miissen die schlimmen Kinder hier fiirchten,
dann von ihr noch in den Isarfluf geworfen zu werden, Bucklig oder auf allen
Vieren kriechend, so schiebt sich die ,Luz® in die Stube und schreckt die unfolg-
samen Kinder. In der Gegend von Grafenau tat dieses wolliistig-grausame Ge-
spensterweib noch ein {ibriges: sie drohte, den liigenhaften Kindern mit einer Glas-

) H. Seidlmavyer, siche Anmerkung 2.

" M, Peinkofer, Die Luzia kommt (Zeitschrift: Heimatglodken. IX, Passau 1933,
S. 181f); derselbe, Der Brunnkorb. Niederbayerische Heimatbilder. Miinchen
1947, S. 19 ff. Vgl. auch noch den Kurzhinweis bei P. E. Rattelmiiller, Festliches
Jahr. Brauchtum im Bayerischen Alpengebiet. Miinchen ©.]. (1951), S. 24.
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scherbe die Zunge abzukratzen. Besonders schlimmen Kindern will sie iiberhaupt
die ganze Haut abschinden. Auf jeden Fall schleppt sie eines oder das andere von
den bedrohten Kindern ein Stiidk aus der Stube hinaus in die finstere Wadht.
Kommt diese grifiliche Luz jedoch nicht selber, so klopft sie zumindest drohend
mit einer Mistgabel, einer Sense, ciner groflen Schere oder einer Sichel ans Fen-
ster der Kinderstube, Gelegentlich ist es auch ein mit Stroh umwidkeltes grofles
Messer, Noch im vergangenen Winter 1957/58 konnte die Abteilung ,Horbild”
des Bayerischen Rundfunks Miinchen unmittelbar aus dem niederbayerischen
Volksmunde ,Wahre G’schichtn iiber die Lucia® aus Falkenfels, Ulrichsberg, Rohr-
miinz, Greising und Grifelfing aufnehmen. Neben den sehr lebendigen Brauch-
erinnerungen sind darinnen auch schwankhafte Weiterformungen des alten Schredk-
motives gegeben, dazu vor allem auch kennzeichnende Beschreibungen des dufferen
Aufzuges der dunklen Luzia wie z. B.; ,An Huart hats aaf, wia a Voglscheuch und
an Viirfledk vor'n G'sicht mit zwoa Locher fiir d’Aug’n. Und a lange alte
Kutt’'n hat’s o', und an Kittl aus am Strohg’flecht. Dazua hat’s zwoaraloa Schuach
o'; an Stiefe’ und an Halbschuach; und allzwoa linkisch, dafl °s ganz iiberecks
daher kimmt. Und a Trumm Metzgermesser hat’s, und a Sichl und a alt’s Spah’-
kérbe voll mit Stoana und Glasscherb’n Und a Stimm hat's wia da Leibhaftige
selber!" (Falkenfels). — ,In der Ulrichsberger Gegend, da hamand st’ d& Luzier-
Weiber ganz was grausams ausdenkt g’habt. D6 hab’n zum Beispui® z’erst eahnan
Kopf in a Schaffe’ Wasser ei’taucht, bis patschnaff warn, und nachher hab’ns ’n in
a Federnsadkl ei'gsteckt, damit dafl db ganz'n Flaam dro’ picka blieb’n san. Da
dazua hab’n’s eahna a no ’s G'sicht mit Mehl ei’g’staubt. Des is nachher a so a
biffl z'runna und verlaafa . . . O’g’legt warn’s mit ara langa weifln Kutt’n und
weifle Handschuah®, ,Und nachher sans loszog’n mit eahnan Kirbe voll Glas-
scherb’n und eahnara Sichl und am Wetzstoa.” — , Vo' unt bis ob’n war’s schnee-
weill o’zog'n; sogar vorn G'sicht hat’s a weifle Larva g’habt. Im link’n Arm
hat’s an alt'n Kibl trag’n und in da recht'n Hind hat's a Trumm Sichl g’habt®
(Greising).9s)

Die dunkle Mythenfrau des Bayerischen Waldes heiffit neben ,Luz* auch
«Eisaberta® (Eisen-Berchta!); so in der Gegend von Eschenbach in der Oberpfalz.
Um Ingolstadt herum ist sie die ,Heuluz®, da sie im Heu ihr Lager hat; doch
kannte sie das Ingolstidter-Eichstitter Brauchtum auch als ,Heullutz*1¢), Um
Vilshofen erscheint sie bezeichnenderweise als ,Habergois, Habergoas®, Um
Tirschenberg kennt man sie als ,Specht®. Die Bezeichnungen ,Specht® und
.opercht” gehtren mundartgeographisch im wesentlichen dem WNordbairischen
an. ,Spercht” erscheint in Teilen des einstmals deutschen Egerlandes; ,Specht®
wiederum mehr in der Oberpfalz, im grenznahen Oberfranken und im Bereich
von Cham. Es wurde die Vermutung ausgesprochen, dafi die ,Specht™ im ganzen
dazwischen liegenden nordbairischen Raum bekannt gewesen sei: sie verschwand
erst spiter und wurde durch die verkirchlichte Luzia ersetzt.!?)

Das kennzeichnende Artribut der ,Luz® ist ithr Messer oder ein anderes

®) Fiir die freundliche Uberlassung dieser Tonbandabschriften danke ich Friulein Doro-
thee Kiesselbach- Minchen herzlichst.

M E.Kranzmayer, Name und Gestalt der .Frau Berdht® im siidostdeutschen Raum
(Bayerische Hefte fiir Volkskunde XII, Miinchen 1940, 6. Hefr, S. 58).

11y Ebenda S. 55.
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Schneidegerdr, mit dem sie an den schlimmen Kindern ihre Drohung des Bauch-
aufschlitzens, der fest zum Vorstellungskreise der Berchta gehirigen Gastro-
tomie, wahrmachen will. Nur die ganz Frechen wagen den Kinderspott gegen
dieses Mittwintergespenst:

Luzia, Luzia

Dei Hemat steht fiir!
Geh aufli, stecks eini,
Nachand tanz 1 mit dir!

Der niederbayerische Erscheinungsbereich der dunklen Luzia kennt an Schred-
drohungen aufler der Gastrotomie und dem ganz vereinzelten Zungenschaben
oder Hautschinden nur die Strafe des Kopfabschneidens. Véllig jedoch fehlt hier
der fiir die Oststeiermark und ihre dstliche Nachbarschaft so sehr kennzeichnende
Fersenschnitt der ,Fersenlutzel®.’®) Den aufgeschlitzten Bauch will diese grafi-
liche Erscheinung wie bei den Deutschen in Westbthmen mit glihenden Steinen,
mit Kieseln, Granit, Glasscherben, Nigeln und Ziegenbrocken, sogar mit einem
Kiirbis oder mit Heu ausfiillen, ehe sie ihn wieder zundht.1%) In besonders drasti-
scher Form weisen Drohberichte und Erscheinungsformen bei Eisenstein im Vilstal
auf dieses fiirchterliche Berchtenmotiv der dunklen Luzia. Hier trigt die weill-
gekleidete ,Luz® ein ,Schwingerl voll Darm®, einen muldenférmigen Korb, in
dem sich die Gedirme jener Kinder befinden sollen, denen sie aus pidagogischen
Griinden bereits den Bauch aufgeschnitten haben will. Beim Fortgehen singt die
grausige Gestalt auch gellend ihren Spruch vom ,Schwingerl voll Darm*14). Im
nahen Bohmerwald nun lief dieses hidfiliche Gespensterweib ebenfalls mit Schiissel
und Messer nicht anders als in Ostslowenien durchs Dorf und raunte dazu den
gierigen Spruch: ,A Multer] voller Darm, [ Eine Gelte (Holzgefifl) voller Blut®,
Hat sie aber wie hier in Schwarzach bei Bogen oder in Nordostslowenien einen
Begleiter bei sich, etwa den Nikolaus, der sich hier ihr unterordnen muf, so fiih-
ren die beiden die Drohgespriche unter hiirbarem Messerwetzen vor der Stuben-
rure:

»Mikl, Nikl, wetz mei Messal®
»Luzi, Luzi, ‘s schneid’ scho bessa!®15)

In Theifiing (Bezirksamt Ingolstadt) will die ,Luzie®, die hier ganz weifl, sogar
mit weilen Handschuhen erscheint und die ,Christkindlbriefe* der Kinder ein-
sammelt, den unfolgsamen Rangen mit einem Sibel den Kopf abschneiden.
Darum trigt die ,Luz® im Vilstal auch einen Teller mit einem menschenihnlichen
Kopf, dhnlich dem Brauch, wie wir ihn in Slawonien und im slowenischen Uber-
murgebiete kennen gelernt hatten. Der Name der ,blutigen Luzia®, den sie ehe-

") Neben der Gastrotomie der .Lucier® in der nordlichen Oberpfalz wird ein einziges
Mal als Schreckandrohung unserer mittwinterlichen Umgeherin berichter, dafi die
»opecht®, die jedoch nicht v&llig wesensgleich mit der .Luz™ sei, dennoch aber ,wih-
rend dieser Zeit" umgeht, den Kindern ,die Augen aushacke™. Val. W. Bauern-
feind, Aus dem Volksleben. Sitten, Sagen und Gebriuche der Nordoberpfalz, Re-
gensburg 1910, S, 7.

%) H. Seidlmayer, 8 107,

14} Ebenda S. 108.

15) Ebenda S. 109,
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mals in Westb6hmen beil den Deutschen ebenso gefilhrt hat wie im Bayerischen
Wald, auflerdem in beiden Bereichen genau so wie ihr unheimlicher Verwandter,
der ,blutige Thomerl® (Thomas) als Brauchgestalt des winterlichen Schweine-
schlachtfestes, ist aus der Erscheinungsform und der Erzihliberlieferung, die sie
umwittert, voll verstindlich. Oft genug wird ja gerade im Bayerischen Wald der
schreckenverbreitenden Brauchgestalt des ,blutigen Thomas® (.Der Thama mit'n
Hamma*) eine pidagogische Funktion zugeteilt. Er soll ja den unfolgsamen
Kindern mit diesem Hammer-Attribur einen Nagel in den Kopf treiben.!®)
Anderswo soll er ihnen ,das Hirn einschlagen®17). Wie die .Lutzelfrau® der Ost-
steiermark, so betritt dieser .bluatige Thomerl® in den Waldgegenden MNieder-
bayerns niemals die Stube; vielmehr reckt er nur ein blutbesudeltes Bein zur
Tiire herein. Die Berechtigung einer Direktbezeichnung dieses als Schmied auf-
tretenden Hammertrigers Thomas ,als Nachfahre Donars® durch Peinkofer sei
dahingestellt. Dafl es sich jedoch beim ,blutigen Thomas“ und seinen Parallel-
gestalten um eine sehr ecigenartige, vielschichtige Mythengestalt handelr, haben
die jlingsten Arbeiten der Mythologen und Volkskundler ergeben.'¥)

Kein Wunder, dafl also auch die Schreckerzihlungen oder gar die Erscheinungs-
formen der weiblichen Mittwinterfrau, unserer dunklen Luzia ihre Wirkung auf
ingstliche Kinder nicht verfehlen. Sie ist ja auch trotz der sonstigen Ambivalenz
solcher Mythengestalten, die gewthnlich Schreckenerregendes und Giitiges in sich
vereinen, hier im Bayerischen Wald ein nur gefihrlich sich betragendes und un-
entwegt drohendes Wesen. Sie bringt nichts und schenke nichts! Im Gegenteil: man
mufite sich mit bestimmten Speisen versehen, daf sie einem nicht in der ange-
drohten Weise schaden konne! Dennoch aber gibt es keine Entsprechungen zu den
in Skandinavien und in Siidosteuropa verbreiteten Kultspeisen des Luzientages,
etwa dem ,Luzienbrote®, Es sind nur andere Elemente der Winterkost, die hier
genannt werden. ,Hutzelschnitten®, also geddrrte Birnenspalten, und ,Rohr-
nudeln® muflte man im Bohmerwald essen oder aber miglichst fette ,Kiicheln®.
Dann konnte die gierige ,Luz® den Bauch entweder iiberhaupt nicht aufschneiden

%) W, Bauernfeind, Aus dem Volksleben. S. 12.

1) M. Peinkofer, Der Brunnkorb. S. 22,

18) Vgl L. Schmidrt, Berchtengestalten im Burgenland (Burgenlindische Heimartblitter
XIII, Eisenstadr 1951, S. 153 ff. Thomawaschl, blutiger Thomas).
Ders, Zu den Berchtengestalten des Burgenlandes. Materialnachlese, Motivbeziehun-
gen, Problemvorschau (Burgenlindische Heimatblitter X1V, 1952, S, 125; Thomoune).
Ders., Niederiisterreichische Volkskunde, Der Stand der Sammlung und Forschung
in der Mitte des 20, Jahrhunderts (Kulturberichte aus NiederGsterreich, Folge vom
15, 3. 1953, S. 74).
D ers, Thomaszoll. Eine Berchtengestalt im siidwestlichen Niederdsterreich (Unsere
Heimat, XXV, Wien 1954, 5. 126 %}
Ders., Atlas von Niedertisterreich, Karte: Volksglaube, Volksbrauch und Volksschau-
spiel in Niederiisterreich, Teilkarte a, Berchtengestalten in Glaube und Brauch, mit

homaszoll und Thomasnigl. Wien 1955.

Dazu noch: R. K riss, Die Volkskunde der Altbayrischen Gnadenstitten, Band I1I,
Theorie des Wallfahreswesens, Miinchen-Pasing 1956, 5. 175 (Votivhammer als Kule-
symbol, Bezugnahme auf einen noch ungedruditen Vortrag von L. Schmidt auf
der Volkskundetagung zu Passau 1952}.
Dieser Brauchgestalt des ,Thomas® gilt auch eine Sonderbefragung des Usterreichi-
schen Volkskundeatlasses 1/1, nusgegim Frithjahr 1957. Vgl als wichrige Parallel-
arbeit mit Ausblicken auf das skandinavische Luzienbrauchtum C. M. Bergstrand,
Tomas 1 Vistergbtland (Folkminnen och folktankar. XXX, Stockholm 1943, 5, 73 /).
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oder aber ihr Messer rutschte an den Gedirmen ab!) Es hilft auch, das Haus

egen die Luz auszuriuchern, wie man im BShmerwald meinte. Schliefilich sollte
man (nach Aufzeichnungen aus der Zeit um 1910) am Weihnachtsvorabend
Erbsen, die altbekannte Kultspeise essen; hier in der Oberpfalz mit der Sinn-
gebung, dafl dann die Luz vergeblich versuchen wiirde, den Bauch aufzuschneiden
und ihn mit Erbsenstroh zu fiillen.20)

Khnliche Vorstellungen haben sich allerdings auch anderswo in Bayern erhalten.
So z.B. im Bereich des ehemaligen geistlichen Fiirstentums Berchtesgaden, wo
lediglich der Name der Luz als Schicksalsfrau fehlt. Hier ist es zum gleichen
Datum und zu gleicher Reinlichkeitsaufsicht in Haus und Stall die ,Hexe", dic
die Midchen und Migde mit Gastrotomie und Kehrichtfiillung bedroht.2t)

Immerhin: der Luzientag ist in Niederbayern noch bis tief ins 20. Jh. audh
sonst bedeutungsvoll geblieben. Er ldft in seinen Riten noch die alte Stellung
als Jahreswende und daher als Anfangstag mit der funktionellen Bindung seiner
Briuche auch fiir die Fruchtbarmachung erkennen. Noch 1913 betete man in Nie-
derbayern am 13, Dezember zur hl. Luzia um eine gute Aussaat; noch 1929 wur-
den thr im Vilstal Getreidebiischel dargebracht, ein Opfer, das urspriinglich ge-
wift Luzia der Dunklen, der umgehenden Mittwinterfrau zugehorte und niche
der sizilischen Mirtyrerjungfrau, ihrer kirchlichen Hypostase.

Uberblicken wir diese niederbayerische Brauchtumslandschaft noch einmal, so
sehen wir, dafl von den sekundiren Umdeutungen der eben genannten Gebets-
und Opferbriuche abgesehen, fast nur die ,dunkle Luzia®™ bekannt ist, immer in
schreckhaftem Aussehen und immer in der drohenden Haltung der Bereitschaft
zu Gastrotomie und Kopfabschneiden. Sie ist keine oststeirische ,Lutzelfrau®
und auch keine ,Pudelmutter®, denn sie schenkt nichts. Es gibt auch keine beson-
dere Kultspeise an ihrem Feste, nicht einmal, was man sonst wohl erwarten
diirfre, Losbriuche und Liebesorakel ihrer Umgehnacht. Die Gesamtvorstellung
ist wesentlich diisterer als fast iiberall sonst. Nur dunkle, grausige Ziige sind ge-
blieben. Von der einstigen Ambivalenz der mittwinterlichen Umgeherin ist nur
jener ein einziges Mal belegte Zug geblieben, dafl sie die .Christkindlbriefe®
einsammelt. Gerade das aber ist eine verhidltnismdfig junge Braucherscheinung,
die sich mit dem zunechmenden Christkindglauben aus den siidwirts verbreiteten
norddeutschen Bescherungssitten herausgebildet hat. Das Gesamtgebiet des heu-
tigen Bayern ist wesentlich mehr des einstigen Luzienbrauchtums entbléfic als
das gegenwirtige Stidosteuropa.

Weiter im Westen bricht das ausgesprochene und auch in diesem Namen be-
kannte Luzienbrauchtum wollig ab. Erst die skandinavischen Linder bewahren
jenes eingangs erwihnte, neuerdings unter dem Einfluff folkloristisch interessier-
ter stidtischer Kreise sehr stark auflebende Luzienbrauchtum, dessen Elemente
zu einem ganz geringen Teil aus Deutschland {ibertragen sein diirften, zu einem
wesentlich grifferen aus bodenstindiger Eigenentwidklung aus der Renaissance
des Volkstumsgedankens und seiner bewufiten Anteilnahme an brauchtiimlichen
Festfeiern geformt wurden, zu einem dritten und sehr wesentlichen Teile aber in
der Kontinuitit der alten Mittwinternachtbriuche des vorprotestantischen und
vorgregorianischen Kalenders weiter getragen wurden.

W) H, Seidlmavyer, S. 109.
%) Ebenda.
) R. Kriss, Sitte und Brauch im Berchtesgadener Land. Miinchen-Pasing 1947, 5. 30.
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Es ist hier nicht der Ort, auf deutschem Boden nach Westen und Norden zu
jenen Uberlieferungsgestalten nachzugehen, die als ,Bercht oder unter anderem
Namen eine ungefihr ihnliche Funktion in Volksglaube, Brauchtum und Erzihl-
schatz erfilllen wie unsere dunkle Lutzelfrau. Es gibt eine Fiille solcher mittwin-
terlicher Schidksalsgestalten, vorwiegend weiblich gedacht, die hier in Frage kom-
men. Doch ist einerseits die ganze Frage der ,Bercht®™ und der ihr wesensver-
wandten Volksiiberlieferungen noch im Flusse. Andererseits steckte sich diese
Untersuchung bewufit zum Ziele, die weite, bisher kaum bekannte Uberlieferungs-
landschaft um ,Santa Lucia und die Lutzelfraun® auszuwandern, nicht aber den
skandinavischen, west- und siideuropiischen Erscheinungsformen, Sakralland-
schaften und auflerchristlichen Geltungsbereichen der beiden nachzugehen. Auch
der weite Ost- und Siidostbogen vom MNorden Bayerns und Frankens bis zur
Adria bietet noch ungelSste Probleme in reicher Fiille, fiir deren endgiiltige L&-
sung hier erst Bausteine geboten werden kdnnen,

Die Stellung unserer dunklen Luzia im Winterbrauchtum und in der Erzihl-
iiberlieferung eines wverhdltnismdfig scharf umgrenzten Bereiches innerhalb des
nordbairisch-ostfrinkischen Stammesgebietes auf der einen Seite und die namens-,
erscheinungsbild- und funktionsgleiche Wiederkehr eben dieser Dunkelgestalt in
einer pannonischen Zone am Ostrande des bajuwarischen Siedlungsbodens veran-
lafite Leopold Schmidt 1951, innerhalb seiner verschiedenen Berchtenfor-
schungen unsere dunkle Luzia auch einer anderen weiblichen Kultgestalt, der
hl. Corena in ihren kirchlichen und volkstimlichen Devotionsformen gegeniiber
zu stellen.®?) Es handelt sich um die vieldeutige Volksheilige Corona, die vor-
wiegend wallfahrismifiig, gelegentlich als Patronin der Schatzsucher verehrt wird
und dies an Kultstitten, die in ziemlicher Dichte in Niederbayern liegen und nur
eine einzige oberbayerische Entsprechung neben sich haben. Ein zweites Verbrei-
tungsgebiet von Corona-Wallfahrten befindet sich in Niedertsterreich zwischen
dem Wiener Wald und dem Wechsel mir geringer Ausbreitung nach Steiermark
heriiber und einem kriftig lebenden Sonderzweig in den Filialverehrungen der
Grofistadt Wien.

Fiir den heutigen Stand ist freilich mit Leopold Schmid t zu beachten, ,daf
wir in Bayern die Corona im wesentlichen als wallfahrtsmifiig verehrte Kirchen-
heilige finden, die Lucia dagegen hauptsichlich als Gestale des weihnachtlichen
Umzugsbrauches“**); doch setzt er bei der Identitdts- beziehungsweise Verwandt-
schaftsfrage mit Recht bereits das Ergebnis einer vorerst skizziert vorliegenden
Untersuchung {iber die rdumliche Verbreitung ein: ,Diese zunichst deutlich ge-
trennt erscheinenden Gebiete dirften jedoch in tieferen Schichten und #lteren
Zeiten weitgehend ineinander verflossen sein; das Volk, das im Frithjahr zu der
Corona wallfahrtete und im Winter die Lucia darstelite, hat die gewisse innere
Einheit dieser Zeit- und Schidesalsgestalten wohl empfunden.”24)

Auf jede Weise mufite die relativ scharfe Siid- bezichungsweise Stidostbegren-
zung des Erscheinungsgebietes der ,Luz® im altbairischen Stammesgebiete anf-
fallen, wie es 1940 Eberhard Kranzmayer auf Grund mundartkundlicher

=) L.Schmidr, Zur Verchrung der hl. Corona in Bayern und Usterreich (Bayerisches
Jahrbuch fiir Volkskunde, Miinchen 1951, S, 69ff., bes. 5. 75 f.).

) Ebenda S. 75.
) Ebenda.
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Erhebungen abstecken konnte.) Die Belegortergiinzungen wvon Leopold
Schmidt fiir diesen Luzienbereich und die zusitzliche Eintragung des flichen-
mifilg dargetanen Verbreitungsgebietes einer intensiven Corona-Verehrung in
Bayern nach der Methode der dialektischen Arbeitskarten zeigt nun, .dafl die
beiden Verbreitungsgebiete einander auffallend dhnlich sind. Das niederbayerische
Kerngebiet zwischen Bayerischem Wald und Inn ist direke identisch. Corona er-
fiillt im altbayerischem Gebiet den kleineren Raum, Lucia den grifieren, der sich
iiber die Oberpfalz und den Bohmerwald noch nach Norden hin erstreckt,“20)

Was sich aber hier auf altbairischem Siedelboden so auffillig dedsr, das fillt
im dstlich-siiddstlichen Ausstrahlungsgebiete beider ,Kulte® beziehungsweise
Brauchtums-Leitgestalten, der hl. Corona wie der ,Lutzelfrau® nach eigenartiger
Gesetzmifligkeit auseinander: ,Der Coronakult nimmt ein schmales Bogengebiet
Niederdsterreichs ein, von der Wachau iiber Wien, durch den Wienerwald bis in
das Wechselgebiet hin; die Oststeiermark darf man . . . wenigstens als noch von
den Corona-Wallfahrten beeinflufic miteinbezichen. Der Lucienbrauch dagegen
zeigt sich weiter nach Osten hinausgeschoben, Er findet sich in einem etwas grit-
fleren Bogen, rings im Norden und Osten von Niederdsterreich, von Bohmen und
Mihren iiber den Prefburger Zipfel der Slowakei ins Burgenland, von dort nach
Untersteiermark weiter."#7) Wir brauchen hier unseren Ost- und Siidostbogen der
wLutzelfrau®-Verbreitung nicht weiter auszuschreiten, denn es dreht sich zunichst
um die Dynamik im bajuwarischen Stammesgebiete. Dieser Uberblick ergibt aber
die iiberraschende Feststellung, die wir ja bei unserem Suchen nach Belegen fiir
das brauchtiimliche Erscheinen der ,Luz* schon machen mufiten, dafl breite Land-
schaften des bairischen Siedelbodens, ,ganz Oberdsterreich, also die bairischen
Kerngebiete Usterreichs liberhaupt, sowohl bei Lucia wie bei Corona aufler Be-
tracht” bleiben!®¥)

Diese auffallende Tatsache, dafi sich innerhalb eines groflen Stammesgebietes
die Sakrallandschaften fiir eine wvolkstiimlich verehrte Kirchenheilige und der
Uberlieferungsbereich fiir eine auflerchristliche Schicksalgestalt des Mitewinter-
brauchtums in einem Teile mit relativ scharf ausnehmbaren Grenzen dedken und
in einem anderen Gebiete rdumlich ziemlich weit differenziert zeigen, liflt sich
iiberhaupt nur durch die Annahme verschiedener historischer Schichtungen eini-
germaflen verstindlich machen. Offenkundig handelt es sich um eine historisch-
kultgeschichtliche Gemeinsamkeit im altbairischen Siedelgebiete und um das Er-
gebnis zeitverschiedener Ausstrahlungen in den bairischen Kolonisationsgebieten
am Ostalpensaum und in den pannonischen Randzonen.

Fir den Corona-Kult konnte Leopold Schmidt ohne weiteres die direkten
Zusammenhinge mit den kirchlichen Zentren in Niederbayern, etwa mit dem
Benedikrinerkloster Niederaltaich dartun. Ein mittelalterlicher Besitzausgriff
dieser niederbayerischen Klaster in den heute niederGsterreichischen Raum, be-
gleitet von Kirchen- und Klostergriindungen, mochte auch diesen Corona-Kult
donauabwirts getragen und seine Ausbreitung in dem oben erwihnten Bogen zwi-
schen der Wachau und dem Woechsel bedingt haben. Fiir die Mythengestale der

¥ E. Kranzmaver, ae0, 5 56 (Karte).
#*) L. Schmide, Corona, 8. 76 mit Karte V.
*7) Ebenda.
#) Ebenda.



dunklen Lutzelfrau, die ja auch im Bairischen nur den Namen, keineswegs aber
irgendwelche Funktionen der hellen, der kirchlich propagierten Santa Lucia trigt,
liflt sich wie in den balkanischen Fortsetzungen ihres von uns durchwanderten
Erscheinungsgebietes nur sagen, daff sie sich anscheinend doch als stirker erwiesen
hat. Sie hat offenkundig dem von der mittelalterlichen Kirche in Altbayern und
in Béhmen und Mihren ebeno wie in ihren alpin-pannonischen Missions- und
Kolonisationsgebieten propagierten Typus der ,hellen Lucia® so sehr widerstan-
den, dafl sie hier in den Randzonen in der alten Erscheinungsform und Funktion
erhalten bleiben konnte, lediglich mit dem Namen der ,Neuen™ behaftet. Leopold
Schmidt faflt dies in seiner Studie unter dem vorsichtigen Vorbehalt, dafl es ,bis
jetzt noch keine Antworten, sondern nur Aussichten auf Hypothesen®™ seien, so
wusammen: ,Stellt man von diesem Ausstrahlungsgebiet her die Riickfrage an das
offene Kerngebiet, so wird man einstweilen auch noch mit keiner befriedigenden
oder gar endgiiltigen Losung rechnen konnen. Wenn unsere bisherigen Annahmen
hinsichtlich der Verbreitung stimmen, dann miissen beide Schichten in Altbayern
dlter sein als thre Ausstrahlungen. Da die Coronaverehrung durch die Bildzeug-
nisse schon mittelalterlich bezeugt ist, wird man dem Lucienbrauch zunichst eben-
falls diese ﬂlterssrellung zubilligen kénnen, nach der Abfolge in Niederdsterreich
jedoch eine noch weiter zuriickreichende Vergangenheit glauben diirfen. Damit er-
scheint die Gestalt der Volksheiligen Corona gewissermaflen in die also vielleicht
bis ins Frithmittelalter zuriidiweisende Brauchgeschichte von Glaubenshguren ein-
gebettet, die wir als Schicksalsgestalten zur Jahreswende ansprechen diirfen. Wo-
her immer Bildgestalt und jeweiliger Name gekommen sein mégen, der Anschluft
an die bereits vorhandene Gestalt, die wir der Verbreitung nach als Lucia an-
sprechen, war im altbayerischen Kernbereich nicht schwierig. Lucia selbst ist in
diesem Zusammenhang nur als ein geschichtlich bedingter Name einer Gestalt an-
zusprechen, die vermutlich im frithen Hochmittelalter diesen Heiligennamen iiber-
tragen erhalten hat. Thre Berchtennnatur hat die Benennung iiberdavert. Der Lu-
cienkult der mittelalterlichen Kirche, der sich fiir Bayern gut nachweisen lifit,
ist zeitgebunden gewesen und daher vergangen. Die vorher bereits vorhandene
Schicksalsgestalt. die den Heiligennamen erhielt und weit in die bairischen Sied-
lungsgebiete des Ostens hinausgetragen zu haben scheint, ist im Kerngebiet der
Erscheinung beharrsam geblieben, Als die Welle der Corona-Verehrung eine ver-
wandte Erscheinung heranbrachte, wurde die als dhnlich empfundene Gestalt ge-
rade in dieser Landschaft wieder eingebiirgert, zunichst im kirchlichen Kult, wei-
terhin in einem bald eigene Formen annehmenden Wallfahrtswesen. In diesen
Formen ist die jiingere Erscheinung auch wieder in die bairischen Tochtergebiete
hinausgegangen und hat dort im Spdtmittelalter immerhin noch einen kriftigen
Wallfahrtskult angeregt, der infolge verschiedener lokaler Umstinde bis in die
Gegenwart weiterblithen konnte, )

Hier ist also die von Josef Hanika 1952 und von mir im Zusammenhang
mit einer ersten Untersuchung tiber ,Lutzelfrau und Pudelmutter® 1951 fiir Siid-
osteuropa, insbesondere fiir das Gebiet zwischen der nordlichen Adria und dem
siidwestlichen Pannonien angenommene erste kirchliche Welle einer Verdringung
der volkstiimlichen Altgestalt durch ihre kirchlich propagierte Hypostase einer
ohellen® Schicksalsgestalr, der hl. Lucia bereits fiir das bajuwarische Siedelgebiet

20) Ebenda S. 77.
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in geistreicher Dialektik durch Gegeniiberstellung mit einer anderen Volksheiligen
vorweggenommern.

Dennoch aber diirfte es sich bei diesem kartenbildmifiig erkennbaren ,Gegen-
wartsbestand® an rdumlichen Verbreitungsgebieten der Erscheinungsformen un-
serer Dunkelgestalt nicht lediglich um das Ergebnis eines mittelaltetlichen Kirchen-
erfolges handeln. Dessen Ausmafle diirften sich heute, solange wir nicht iiber we-
sentlich mehr Archivalien verfiigen als bisher, kaum mehr mit Sicherheit erkennen
lassen. 3} Vielmehr scheint es, dafi dieses Raumbild nur noch jene Bereiche erken-
nen lifit, in denen erst eine zweite, eine von mir als nachgregorianisch-barodc
gekennzeichnete Bekimpfungswelle der Dunkelgestalt durch kirchlichen Einsatz
der Hellfigur nicht den letzterhofften entscheidenden Erfolg gebracht hat. Darauf
scheinen mir die rdumlichen Grenzen jener zweiten groflen kirchlichen Vereh-
rungswelle fir Santa Lucia im nordwestbalkanisch-ostalpinen Raum zu deuten,
die sich in barodken Kultimpulsen und Elementen der christlichen Devotion fiir die
syrakusanische Heilige in unserem Spannungsfelde zwischen Hochreligion und
Volksglaube zu erkennen geben, denen wir uns nunmehr zuwenden wollen. )

*) Einzelmaterialien bringt M. Barth in seinem Werke iiber die hl. Odilia. Nach ihm
gab es im Bereich der Didizese Eichstitt um 1200 noch keine einzige Ortilienkirche, wohl
aber fiinf Luzien-Pfarrpatrozinien. Barth, I, 5. 97 und II, S. 137 ff.,, besonders
bemerkenswert die Regesten 689 und 692
Hugo von Trimberg verfafite in Bayern um 1300 einen lateinischen Cisioja-
nus, eine lateinische .Lawrea Sanctoram®™, worin er das Lob der um diese Zeit in
deutschen Kulturkreis schon nebeneinander verchrten Zweckheiligen als himmlische
Augeniirztinnen besingt: Ut nobis dia lux luceat alma Lucia | Postulet et gignam
(pugnam?) doceat mﬂfmre malignam. | Cunctis cecatis vitiorum mole gravatis | Im-
petre (impetret? ) Otilia jugiter atilia”™, Man beachte die Wortspiele mit Jux™ — ,Lucia®
und ,Oulia® — .utilia™ (Barch, I, 5. 157).

M) Dafl einzelne Barockwellen der Luzienverchrung, die in diesem Rahmen nicht niher
untersucht werden konnen, auch nach Bayern gingen, beweisen mandhe Kirchenbilder
und daneben auch noch spitere Bauernhausmalereien. Vgl. dazu F. Zell, Bauern-
hiuser und volkstiimliche Hausmalereien im Bayerischen Hochland. Frankfurt/Main
1900, Tafel 17, Obereglfing, Biirgermeisterhaus aus dem Jahre 1771; unter drei Me-
daillonsbildern stellt eines St. Luzia mit Teller und Augen dar.
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Reichweiten und Denkmiler des kirchlichen Luzienkultes
in den Siidostalpen und auf dem Nordwestbalkan

Es ldfit sich deutlich erkennen, dafl sich die kirchliche Verchrung der hl. Luzia
von Syrakus im Bereich des siiddstlichen Mitteleuropa in ganz bestimmten rium-
lichen Grenzen hilt. Das spiegelt sich in der Verteilung der Kirchenpatrozinien
fiir Santa Lucia und in einem gewissen Zusammenhang damit auch in der breiten
Verehrung, die sich im Innchaben von Seitenaltar-Patrozinien oder aber durch
das Vorhandensein von Statuen und Bildern in der Reihe der anderen an einer
Kirche besonders verehrten Heiligen, meist der bekannten heiligen Jungfrauen
des Mittelalters, ausspricht. Dieser Bereich umfaflt beinahe ausschliefilich nur den
Siidostrand der Alpen und nicht ihren Hauptbereich. Im Westteil der Ostalpen
sind es vornehmlich die italienisch besiedelten Dibzesen, in denen es eine Reihe
von Luzienkirchen gibt. Sie sind bleibende Zeugnisse jener mittelalterlichen Pa-
trozinienverleihung, in der sich die erste kirchliche Welle der Luzienverehrung an-
kiindet und fortsetzt. Daneben stehen auch andere Denkmiler aus dieser Konti-
nuitit heraus, Seitenaltire, Einzelstatuen, Karner, zumal St. Luzia ja vielfach
aus besonderen Griinden das Totenpatrozinium erhalten hatte und weitertrigt.
Unter den spiteren Zeugnissen des kirchlichen Luzienkultes aus verschiedenen
kulturhistorischen Schichten, lifit sich jedoch eine besondere Dichte und auch zeit-
lich relativ eng gelagerte Streuung aus der Barockzeit erkennen, die wir wohl
einer besonderen barodken Kultwelle zuordnen miissen.

Die landschaftlichen Begrenzungen lassen wverschiedene kulturhistorisch-volks-
kundliche Riickschliisse zu. So weisen die gemischtsprachigen Gebiete Siidtirols
gegeniiber Welschtirol bedeutend weniger Luzienkirchen auf und auch dabei nur
solche, die schon vor der Gegenreformation bestanden hatten. Die reindeutschen
Gebiete Nord- und Osttirols und auch Vorarlberg haben keine einzige Luzien-
kirche. Somit nimmt die Dichte der Luzienpatrozinien von Siiden nach Norden zu
sehr rasch ab. Sie lifit im breiten italienisch-deutschen Grenzbereich die gleiche
Schichtung aus dem Gegenwartsbilde erkennen, wie sie im Ostlichen Teile des
Ostalpenraumes fiir den Ubergang aus dem romanisch beeinflufiten Dalmatien
und dem kroatisch-slowenischen Kiistenlande (Primorje) iiber Istrien, Krain,
Kirnten und die Untersteiermark deutlich zu erkennen ist. Eine Ubersicht {iber
die Luzienpatrozinien der Kirchen in den Didzesen Welsch- und Deutsch-Tirols
mige dies verdeutlichen, soweit die Angaben in den Didzesanschematismen dies
erlauben:
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A. Ditzese Trient (laut Schematismus von 1912, Der Schematismus von 1950
ist sehr knapp gehalten und bringt manche dieser Vermerke nicht mehr):

a) Dekanat Civezzano:
1. Baselga di Piné: Kirche der hl. Luzia in Tresilla, erbaut 1724,
2, Seregnano: Kirche der hl, Luzia in Torchio, erbaut 1739,
b} Dekanar Cembra:
1. Grumes: Curatie der hl. Luzia, Kirche erwihnt 1537.
¢) Dekanat Fondo:
1. Fondo: auf einem Hiigel Kirche der hl, Luzia, angeblich erbaut 1356.
d) Dekanat: Rovereto: Kirche der hl. Luzia in Raossi, um 1700,
¢) Dekanat Ala:
1. Pilcante: Kirche der hl. Luzia im Weiler St. Lucia, nach der Uberlie-
ferung einst bel einem Spital des 1312 aufgehobenen Templerordens.
f) Dekanat Riva:
1. Bezzeca: Kirche der hl. Lucia auf der Wiese, um 1580.
g) Dekanar Lomaso:
1. Ballino: Curatie zur hl. Luzia, Kirche um 1537.
h) Dekanat Bozen:
1. Unterinn: Pfarre zur hl. Luzia, Kirche im Jahre 1211 dem Deutschen
Orden unterstellt.
1) Dekanat Kaltern:
1. St. Pauls: Friedhofskirche zur hl. Luzia. 1538 in Ruinen, neuerbaut
1612.
j} Dekanat Calavini:
Pietramurata: Curatie der hl. Luzia.

Von den zehn Luzienkirchen der Ditizese Trient stehen also nur zwei auf vor-
wicgend deutsch besiedeltem Boden und auch diese beiden (Unterinn und St. Pauls-
Eppan) bestanden bereits im Mittelalter. Ahnliches gilt fiir die Didzese Brixen,
deren Schematismus von 1932 nur noch zwei Luzienkirchen aufweist, die beide
im ladinischen Bereich liegen und beide schon im Hochmittelalter bestanden, indes
nach der Gregorianischen Kalenderreform hier keine einzige Luzienkirche neu
gegriindet wurde:

B. Didzese Brixen (laut Schematismus von 1932 und 1949):

a)} Dekanat Enneberg:

1. Campill (italienisch: Longiaru): Pfarre St. Luzia. Die Kirche urkund-
lich erwihnt 1371.

b} Dekanat Buchenstein (Pieve di Livinallongo):
1. Colle Santa Lucia: Pfarrkirche; als Kirche urkundlich erwihnt 1336.

Das Verhiltnis der Luzienpatrozinien in den Didizesen Trient und Brixen be-
trigt also 11 : 1, wobei die beiden Brixener Luzienkirchen am weitesten im Siiden
der Ditzese liegen und in den vorwiegend ladinischen Landesteil fallen.

Ganz ihnlich liegen die Verhiltnisse im deutsch-slawischen Gebiet der histo-
rischen Linderdreiheit Innersterreich beziehungsweise in ihren und den angren-
zenden Kirchenditzesen. Die wertvollen kultur- und kirchengeschichtlichen Topo-
graphien einzelner Dekanate wvon Unterkidrnten (5t. Singer), Krain (Fr.
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Stelé, M. Marolt) und der historischen Untersteiermark (A. Stegeniek,
M. Marolt), die durchwegs bis ins einzelne gehende Angaben iiber die Innen-
ausstattungen der Kirchen bringen und sich nicht wie leider sonst iiblich auf die
baedekerreifen Prunkstiicke der mittelalterlichen, allenfalls noch der Renaissance-
und Barodikunst beschrinken, erlauben eine Ubersicht, die die Dichte der Ver-
ehrungsstitten kennzeichnet. Denn jedes Bild ist ein Denkmal eines dahinter-
stchenden Kultes, gleichviel ob es noch in lebendiger Verchrung steht oder ob es
nur die Pietit an seinem Platz belieff.

Gegeniiber einer sehr bedeutenden Dichte von Luzienkirchen im Bereich des
Patriarchates von Venedig stehen die Luzienkirchen der Dibzesen am Nordrande
der Adria in auffallender Minderzahl. Der Schematismus der Didzese G 6 r z vom
Jahre 1909 verzeichnet lediglich drei Luzienkirchen:

Santa Lucia di Tolmino (Sv. Lucija ob Sod), Kirche errichtet 1584;

Vikariatspfarre Ossecca (Osek) (Dekanar Cernizza Goriziana/Crnife), Filial-
kirche auf dem Friedhof;

Filialkirche S. Lucia in Logarse (Sv. Lucija Logariée (Dekanat Tolmein, Pfarre
Piedimelce/Podmelec).

Der Schematismus der Didzese Pola-Parenzo (Pula-Pore) vom Jahre
1928 nennt als Kirchenpatrozinien unserer Heiligen nur:

S. Lucia d° Albona {Dekanat Albona) {— kroat. Labin an der Siidkiiste von
Istrien) und

S. Lucia in pago Villanova, urkundlich schon 1542 als zur Pfarre S. Laurentius
de Pasenatico gehérig erwihnt,

Viel dichter fallen die Luzienkirchen wieder im Bereich der Didzese Laibach-
Ljubljana. Der Schematismus von 1916 gibt folgende sechs Luzienkirchen an:

Filialkirche S. Luzia in Mi3ji dol, Pfarre Primskovo, Dekanat Littai (Litija);
Pfarrkirche S. Luzia in Drafgole, Dekanat Ale-Lade (Loka);

Filialkirche S. Luzia in Vigaun-Begunje, Dekanat Radmannsdorf-Radovljica;
Vigaun-Begunje ist ein bedeutender Luzienwallfahrisort, gelegentlich wird
dafiir auch Podgora bei Neumarktl (TrZié) in der Pfarre Vigaun-Begunje
gebraucht;

Filia%kirdiF S. Luzia in Dole (cum coemeterio), Pfarre Polica, Dekanat St. Marein-
marje;

Filialkirche S. Luzia in Kal, Pfarre Ambrus, Dekanat Seisenberg (Zufemberk);
Filialkirche S. Luzia in Snufe, Dekanat Haselbach-Leskovec in Innerkrain.

Um jedoch zu zeigen, wie dicht die Zeugnisse eines einstigen, vor allem barodken
Luzienkultes innerhalb der Dibzesen Laibach, Lavant oder Gurk liegen, so seien
hier die aus der Literatur oder aus eigenen Aufzeichnungen auf Studienfahrten
stammenden Vermerke tiber Luzienaltire, Statuen, Bilder, Fahnen, Glocken usw.
in der Ubersicht nach einzelnen Dekanaten gegeben. Es miigen hier nur einige
Dekanate fiir viele geniigen, zumal in der Schlufiiibersicht die Gesamtverbreitung
des Kultes St. Luziens der Hellen nur in groflen Ziigen gegeniiber dem Erschei-
nungsbereich Luziens der Dunklen gezeichnet werden kann. Flir Krain wurden
hier die Dekanate Oberlaibach (Vrhnika) und Stein (Kamnik) iiberblidsweise
herangezogen.
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Dekanat Oberlaibach-Vrhnika in Krain.

Nach Marijan Marolt, Umetnostni spomeniki Slovenije, I1. Band, Dekanija Vrhnika.
Topografski opis. Ljubljana 1929,

Oberlaibach-Vrhnika, Dreifaltigkeitskirche. In der Attika des Hauptaleares
(Mitte des 18. Jh.) ein Bild der hl. Luzia von L. Schwind (?) (Marolt 5. 40).

Oberlaibach, Pravatsammlung J. Veider, Bild der hl. L., um 1800 (5. 50).

Worth-Verd, Filialkirche des hl. Antonius Eremita; Luzienaltar mit Olbild der
Heiligen. Luzia mit Palmzweig und Buch in Landschaft, Putto hilt Teller mut
Augen. 2. Viertel des 18. Jh. (S. 60). Hier auch Kirchenfahne mit Bildern von
Luzia und Ursula, 1913 (5. 60).

Kuren, Pfarre Oberlaibach: Altarstatuen: Luzia mit Magdalena, Agatha, Margarera,
Elisabeth und Apollonia (5. 70).

Mala Lipojna, Filialkirche von Oberlaibach: erbaut 1567; Seitenaltarstatuen Luzia
und Katharina (5. 73).

Preserje, Pfarrkirche St. Veit: Kapellenaltar mit Olbild St. Luzia und Helena von
A. M. Fayenz (?). Dazu Statuetten St. Luzia und Barbara aus der Mitte des
18. Jh. (S. 100, 102).

Sv. Ananad Pnd’pe jo (bei Preserje): Marienaltar (Seite) mit Statuen St. Luzia
und Barbara, Ende des 18. Jh. (5. 108).

Kamnik bei Preserje: Statuen: Maria, Luzia und Apollonia auf Seitenaltar, erneuert
1845 (5. 116).

Trauersberg-Zalostna Gora bei Preserje: laut Abbildung bei Marolt 5. 123
auf einem Seitenaltar mit dem Olbild St ]a]inb und St. Bruno von Val. Metzinger
miglicherweise eine Luzienstatue.

Rakitna, Pfarrkirche zum hl. Kreuz, schon 1526 erwihnt. Seitenaltarstatuen Lurzia
und Agnes, aus der 2. Hilfre des 18. Jh. (5. 127).

Praprotno Brdo bei Rovte: Luzienstatue in der Attika des Hauptaltares der
Nikolauskirche (5. 150).

Hleven Vrh, Filialkirche St. Nikolaus der Pfarre Vrh; erwihnt 1526: Statuen Luzia
und Katharina auf dem Hauptaltar (5. 158). .

Podlipa, Pfarrkirche St. Briccius, ehedem zur Kartause Bistra gehiirig: Spiitbarodcer
Florianialtar mit Statuen Luzia und Barbara (8. 157).

Eaiaﬁ ﬂbf{ 5Pa;:urllil;:ra.: Seitenaltar von 1858 mit Statuen Luzia, Agnes, Barbara, Elisa-

@ . 160).

vrzdenei, St. }iﬂ;antia_nu}{irdm der Pfarre Horjul: Fresken aus der 2. Hilfte des
15. Jh. zeigen St. Margareta und eine ,Heilige mit Buch®, die vielleiche als
St. Luzia anzusprechen ist. In der gleichen Kirche auf einem Seitenaltar des aus-
gehenden 18. Jh. Staruen: Luzia, Katharina und Barbara (5. 184, 186).

Sv. Jo#t bei Oberlaibach: Seitenaltarbild: Luzia auf Wolken sitzend, von Engeln
getragen (5. 198).

Billichgraz-Polhov Gradec: auf dem Hauptaltar zwei Statuen: Luzia und
Agnes (5, 213).

D v or bei Billichgraz: Filialkirche St. Peter mit Fresken aus der 2. Hilfte des 16. Jh.
Im Winkel hinter dem Altar Bilder der Jungfraven Luzia, Barbara, Agnes. Luzia
mit Buch und Augen auf einem Teller (5. 238). In dieser Kirche auch Seitenaltar
(zwischen 1638 und 1644 errichtet) und Mittelstatue der hl. Luzia (mit Buch und
Augen), ihr zu beiden Seiten Barbara und Agatha (5. 248).

Praprote, Plarre Billichgraz: Filialkirche St. Georg, erwihnt 1526, Auf dem Haupt-
altar (erneuert 1673, 1864) Aufbaustatvetten Luzia und Barbara (S. 265 mit
Abbildung 129).

Crni Vrh, Pfarrkirche St. Leonhard, erwihne 1526: pseudoromanischer Seitenaltar mit
Statuen Maria, Luzia, Barbara von Val. Subié (5. 271).

Dekanat Stein-Kamnik in Krain.

MNach France Stelé, Umernostni spomeniki Slovenije. Politiéni okraj Kamnik, Tepo-
grafski opis. Ljubljana o. J. (1929).

Stein, Pfarrkirche: Seitenaltarstatuen der hl. Luzia und Agatha wvon Ozbié, Mitte
des 18, Jh. (S. 19).
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Stein, Franziskanerkloster: spiatbarocker Seitenaltar St. Margareta und Apollonia,
in der Attika kniend St. Luzia und zwei Engel (5. 57).

Stein, Privatsammlung J. Sadnikar: Holzrelief St, Luzia, schadhafte Polychromie,
1. Hilfre, eventuell Mitte des 17. Jh., stammet aus der Kirche zu Nevije bei
Kamnik, Luzia aufrecht stehend, vor sich eine Art achteckiger Schiissel mit Augen
darauf. Sonst kein Attribut (S. 117, Abb. 57; S. 119),

Podgorje, Filialkirche zu Kamnik gehiriz, 1526 erwihnt: Seitenaltarstatuen Luzia
und Barbara, Mitte des 18. Jh. (5. 132).

Kalifée, Filialkirche zur Pfarre Gozd, 1526 erwihne: Seitenaltarstatuen Luzia und
Barbara. HI. Luzia mit Palme und auf den Fingern der linken Hand einen Teller
mut zwel Augen balancierend (5. 157, Abb. 76).

St. Primus ob Stein: Beriihmte Kirche mit Fresken im Schiff (vgl. Zs. Der Kirchen-
schmucdk XVI, Graz 1885, S. 21 ff,, 37fl.). An den Fenstern unter spitgotischen
Baldachinen die Heiligen: Luzia, Katharina, Margareta, Barbara, Ursula und
Elisabeth (5. 179).

St. Peter bei Stein: Heutiger Bau 2. Hilfte des 15. Jh. Eigener Luzienaltar schon
bei Valvasor, Ehre VIII, 779 erwihnt. Kirchenbeschreibung von 1703 bestitigt
dies. Heute noch Statuen Luzia und Margareta darauf (5. 197, 202).

Sela im Tucheinertal, Pfarrkirche, Hochaltarstatuen: Peter, Paul, Luzia und Katha-
rina (5. 218). '

S5t. Peter bei Stein-Kamnik: Bildstode mit vier Bildern, darunter Luzia. Nach dem
heutigen Zustand aus der 2. Hilfte des 18. Jh. (5. 204),

St. Martin im (unteren) Tucheinertal — Smartin v Tuhinjski dolini: Hodhaltar von
1847 mit alten Statuen: Peter, Paul, Luzia, Katharina und Apollonia, als Resten
aus dem einstigen Hochaltar der Pfarrkirche zu Kamnik, 2. Hilfte des 17. Jh.
(S. 223),

Greben, Kirche St. Nikolaus. Eigener Luzienaltar mit Ulbild: Die heilige Luzia kniet
auf Wolken. Uber ihr Engel, deren einer ihr den Mirtyrerkranz bringt. Unterhalb
Landschaft mit Hilfesuchenden, Mann mit verbundener Stirn fithrt Blinden, knien-
der Bettler streckt seinen Hut um Almosen aus. 2. Hilfte des 18. Jh. (S. 236f.).

Obertuchein-Zgornji Tuhinj: Pfarrkirche, vor der Mitte des 15. Jh. von
den Cillier Grafen erbaut. Seitenaltar St. Georgs mit Statuen: Luzia und Agnes
(S. 244).

Bela: Plarrkirche St. Nikolaus. Seitenaltar der hl. Luzia, signiert 1879 (5. 259).

Minkendorf-Mekinje: FEhemaliges Klarissenkloster, Urkunde in schwarzem
Holzrahmen: Alexander ab Engelshaus, Abt von Sittich und Archidiakon bezeugt
am 28. VIL. 1727, dafl er den Altar der Gottesmutter mit Reliquien des
hl. Valentin, Franziskus, der hl. Luzia, Katharina usw. versehen habe. Also
Luzienreliquien 1727 (5. 303),

N evlje: Pfarrkirche. Seitenaltarstatuen: Anton, Katharina und Luzia (S. 315).

Holmec: Plarrkirche, Reliquiar mit Authentik, derzufolge Franz Anton Xaver Marxer,
episcopus Chrysopolitanus Kreuzreliquien, ferner solthe von Johannes Nepomulk,
Donat, Liborius, Blasius, Erasmus, Apollonia, Luzia und Andreas Avellinus ein-
gefiigt habe. Wien, 29. VII. 1754, Urkunde bestitigt von Karl Michael, Erzbischof
von Gorz. Girz, den 31. I. 1770 (vgl. die Luzienreliquien von Miinkendorf-
Mekinje (5. 332).

Smarca, St. Mauritzen bei Holmee: Filialkirche. Seitenaltarstatuen: Luzia, Barbara,
Joseph. Aufierdem kleine Glocke mit Bildern des Gekreuzigren, der Heiligen
Luzia und Valentin, gegossen von A. Samassa zu Laibach 1858 (S. 334 1.,

Lahovide: Seitenaltar-Statuen 5t. Luzia und Ursula (S. 387),

BurgKreuz — Grad Kriz: Kapelle von 1733, Im Jahre 1774 hatte sie je einen
Luzien-, Loretto- und Anna-Alrar. Ein kostbarer Holzintarsien-Altar zeige St.
Luzia und eine Abtissin mit brennenden Kerzen in der Hand. Darunter sind wohl
die beiden himmlischen Augeniirztinnen Luzia und Ottilia gemeint (5. 399£.).

Moste: Kirche, mindestens seit 1512, Hochaltar (Sebastian) mit Luzienstatue, Seiten-
altar (Rochus) mit Statuen der hl. Luzia und Agnes (S. 418).

Mannsdorf — Menged: Pfarrkirche. Altar im Seitenschif mit Statuen Anna,
Barbara und Luzia (5. 428).
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Es ergibt sich immerhin, daff in den beiden Dekanaten acht Luzienkirchen ste-
hen, dazu einunddreiffig Luzienstatuen, sechs gesondert genannte Ulbilder, eine
Fahne, eine Glodke. Ferner werden fiir zwei Altire Reliquien authentiziert.

Die weitaus bedeutendste Verchrungsstitte der hl. Luzia in Krain ist ihre
Wallfahrtskirche zu Skaruéina/Skoruéna bei Vodice im
Bezirk Stein (Kamnik). Ihre Entstehung fillt in die Zeit der allgemein unter
italienischem EinfluR voen Venedig her im Barodk aufblithenden Verchrung fiir
die sizilianische Mirtyrin. Auf Grund von Wundern, die sich nach Gebeten zu
unserer Heiligen in der Gegend von Skarucina/Skoruéna begeben haben sollen,
wandten sich die Gemeinden am 25. Juni 1661 an den Bischof Otto Graf Budh-
heim, der jedoch die Bitte um Erlaubnis zum Bau einer neuen Kirche abschlug.
Erst im Folgejahre 1662 trat Ferdinand Graf Werdenberg ein fiir den Bau geeig-
netes Grundstiick ab und nahm es aus der Landgerichtsbarkeit aus. Sofort begann
man mit dem Bau, dessen Geschichte sich aus Kirchenrechnungen und Visitations-
protokollen gut ablesen lafit. Die Wallfahrtskirche erhielt damals drei Altire, den
Hochaltar zu Ehren St. Luziens, zwei Seitenaltire fiir St. Michael und St. Joseph.!)

Moch nicht einmal hundert Jahre spiter einigt man sich, wohl unter dem Ein-
druck der weiter ansteigenden barodien Luzienverehrung und des dementsprechend
groflen Zulaufs von Wallfahrern auf einen (bis auf den Turm) vollstindigen
Neubau der Kirche, die nun von dem Laibacher Maler Franz Jamschig ihre be-
rithmten Barodifresken erhielt. (. . “ . . quae ecclesia per totum in fornice pretio-
sis picturis vitam et martyrium S. Luciae repraesentantibus per artificiosum et
celebrem Franciscum Jamshig pictorem Labacensem exornata est®). Im Jahre
1755 wurde die neugebaute Kirche eingeweiht, ihr Hauptaltar wurde 1776 und
1874 renoviert. Die schweren Erdbebenschiden von 1895 an der Kirche wurden
um die Jahrhundertwende behoben. Eine grofie Luzienglodke erhielt die Kirche
1922 .die Lebenden zu erfreven, die Toten zu beklapen und den Ruhm der
hl. Luzia zu verkiinden®, wie ihre slowenische Inschrift besagt.?)

Das Bedeutendste sind jedenfalls die 1748 wollendeten Barodifresken. Die
Kuppel zeigt in illusionistischer Malerei die Apotheose der Heiligen, wie sie von
Maria mit dem Kinde und Engeln in den Himmel aufgenommen und von Jesus
gekront wird. Die Bilder aus dem Leben der Heiligen, eingestreut zwischen die
Barods- und Rokoko-Architektur, tragen deutsche Aufschriften.®) Es sind die ge-
liufigen Marterszenen, wie sie schon in der griechischen Passion, in der Legenda
aurea, in manchem abendlindischen Passional, auf dem spitmittelalterlichen Tafel-
bilde auf Krk und aus der Volksiiberlieferung uns begegneten.®)

1y V. Steska, Preske na Skarvéini (Dom in svet XXV, Laibach 1912, 5. 243 fF.).

Vgl F. Stel?, Umetnostni spomeniki Slovenije. Politiéni okraj Kamnik, Topografski
opis. Laibach o.]J. (1928), 476 ff. Fir freundliche Hinweise und Beschaffung dieses
Werkes habe ich Herrn Univ.-Prof. Balduin Saria herzlich zu danken. An neuverer
Literatur vgl. auch Janez Veider, Skarulina. Vodice 1940; eine Arc Wallfahrts-
buch mit kultur- und kunstgeschichtlichen Exkursen. Fiir die Beschaffung habe ich
meinem Freunde, Herrn Prof. Dr. Niko K uret - Laibach, zu danken.

) V. Steska, Freske, S. 249f.; F. Stelé, 5. 4804.

¥} Es gibt auch eine Reihe von slowenischen Wallfahrtsliedern fiir Skarufna (heute
geliufige Schreibung). Vgl. K. Strekelj, Slovenske narodne pesmi. III, Laibach
1904—07, Nr. 6712, S. 807: .Skarudenska sv. Lucija® (6 Str.; Legende und miracula).
Dort auch Hinweis auf ein episch breiteres Wallfahrtslied zur hl. Luzia in Skaruéna
in der handschriftlichen Volksliedsammlung von F. Steleé, III, Nr. 26. Wie schr
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1. Lucia zu Catana entschlieff bey dem Grabe [ Sanct : Agatha erscheine ihr zu
der Stundt,/Sye spricht: Sey getriist, mein Schwester, nicht verzage, / Siche
dein Mutter ist frisch und gesundt.

2. Glaich einer Seule Lucia unbeweglich stand / Da sie der Geist Gottes sterkhen
thuet, /| Umbsonst ist all Miih der Ochsen, der Heiden Hand. / Paschasio trotzte
in beser Muet.

3. Als man Luciam von der Stelle nicht bringen kann, / Thun Sye mit Ul und
pech begiiessen, / Darnach umb sye ain groses Feyer ziinden an. / Das sye soll
das Leben einbiiessen.

4. Zu schwach war das Feyer Luciam zu bewegen, | weldhes ihr nicht ein Hirl
verbrente, / Es muste nur durch ihren Hals fahren ein Degen, | der sye mit
der Marter Cron criinte.

5. Lucia weysaget viel zukhiinfftige Dinge /| Vnd kiindet der Kirchen den Friden
an, [ So baldt die Tyrannen in die Todtes Schlinge |/ fahlen und fahren in den
hollischen Pan.

6. Luciae reiner Geist scheidet nicht von dem Laibe, | Bis ein Priester kam mit
dem Sacrament, / Der sye versehe und bey ihr in Ziigen bleibe [ Bis auf thrn
Tott gliikhseeliges Endt.

7. Luciae keuscher Leichnam war christlich begraben, [ Den Paschasius schon ent-

seelet hat, /| Von fromen Jungfrauen ehrerbietig getragen, / Zu Syracus be-
khombt seine Ruhe-Stat.

8. Wie glorreich das Grab Luciae war gewesen, [ Bezeigen viel blinde und pres-
haffte, /| Welche gleich der erwiinschten Gesundheit genesen, /| Da Gott Luciam
wundersam machte,

Das sind aber nicht die einzigen Luzienfresken in der Wallfahrtskirche zu Ska-
rufina-Skoruéna. Unter einem Architekturkranz als Abschluf der illusionisti-
schen Apotheose in der Kuppel finden sich noch vier Legendenbilder:

1. Luzia betet am Grabe Agathas fiir thre Mutter,

2, Sie teilt Almosen aus.

3. Luzia wehrt sich, den Sohn des Richters Paschasius zum Manne zu nehmen.
4. Zwei Schergen fesseln die Heilige.

Es fillt auf, dafl die in der italienischen Luzienverehrung, in ihrer Kunst und
in der besonders auf Sizilien noch iiberraschend lebendigen Legendeniiberliefe-
rung nie fehlende Ausweitung, die Szene mit den Augen, die zwar niche bei Jaco-
bus de Voragine, wohl aber bei Dante und in der gesamten spiteren italienischen
hagiographischen Literatur und Ikonographie so beherrschend sich vorstellt, ge-

diese Luzien-Wallfahrtslieder im slowenischen Volke bis zur unmirtelbaren Gegenwart
lebendig geblieben sind, das bezeugen Tonbandaufnahmen, die vom Institut fir Musik-
volkskunde zu Laibach (Glasbeno-narodopisni institur, Dr. Valens Vodu¥ek und
Dr. Zmaga Kumer) am 12. XIIL. 1956 und am 17. XII. 1957 gemacht werden konn-
ten und mir mit Text und Weisen freundlich zur Verfiigung gestellt wurden. Es
handele sich um Varianten zu K. Strekelj III, Nr. 6712; sie liegen im Glasbeno-
narodopisni institut zu Laibach unter sign. 3806, 5938 (beide schon zwischen 1906 und
1914 vom Ausschufl zur Sammlung slowenischer Volkslieder = Odbor za nabiranje
slovenskih narodnih pesmih aufgezeichnet, jedoch nicht versffentlicht) und sign. 20.703
mit weiteren Varianten.
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rade hier an diesem Augenwallfahrtsort in den zwei Freskenserien iiberhaupt
nicht in Erscheinung tritt, zumindest niche als eigenes Bild. Lediglich ein Engel hilt
in der Apotheosis einen Teller mit den Augen unter der Heiligen. Daf sie eine
Hoffnung fiir die Blinden ist, kommt in dem deutschen Text zum achten Bilde zum
Ausdruck, Das besagt auch ein lateinisches Chronogramm iiber dem halbkreis-
formigen Fenster hinter dem Hochaltar.,

PIC oCCVLIs LVCla tVIs hIC LVCet et arDet |
et IVVat InsoLltas Ire reDIve Vias. | |

VerlVs Internos oCCVEos ILLVMInat ILLa |
sIC IVVat In CoeLas bIC reperlre Vias. | [%)

Das Chronogramm ergibt die Jahreszahlen einer Restauration der Ausmalung
1846 bzw. 1845. Die Jahreszahl 1776 ergibt auch die Aufschrift auf dem Hodh-
altar, unter der die Luzienstatue stehe:

LVCla oCVLo DolLore affeCto aDVoCata sVCCVrre!

Wie gewdhnlich ist St. Luzia auf dem Altare mit schwesterlichen Heiligen, mit
Statuen der hll. Agatha, Ursula, Apollonia und Agnes vereint. Auch ein Ulbild
der Heiligen von Al Subié ist iiber dem Altar noch sichtbar.

Daf} in dieser Wallfahrtskirche St. Luziens auch ihre Reliquien nicht vergessen
sind, nimmt bei der barodken Reliquiengliubigkeit nicht wunder. Ein Pacificale
in vergoldeter Schmiedearbeit trigt am Fufie eine Urkunde, aus der zu entnehmen
ist, dafl Joseph Ignaz von Zergollern, Pfarrer zu Nevle, die Reliquie der hl. Luzia
der Kirche zu Skarudina geschenkt habe, was von Max Leopold Rasp zu Kamnik
in der Authentik wvom 27. Juni 1729 bestitigt wird.¥) Im gleichen J. 1729 ge-
withrte Bischof Sigmund Felix zu Vodice den Verehrern der hl. Luzia Abldsse.”)
Schliefilich lief man vom Grazer Kupferstecher Kauperz ein schon erwiihntes
Andachtsbildchen stechen, das die Heilige mit Teller und Augen drauf in der
Linken, eine Palme in der Rechten und einen Engel mit einem Rosenkranze iiber
ihr darstellt. Rechts im Bilde ist die Wallfahrtskapelle Smarna gora auf steilem
Hiigel zu erkennen, links die neue Kirche von Skarudina, beide so wie sie heute
noch aussehen. Die deutsche Unterschrife lautet: 8. LUCIA ZU SCHEKARU-
CHINA IN DER PFARR WODIZ IN OBER CREIN VEREHRET.®

Eine weitere, einstmals viel besuchte Luzien-Wallfahrt in Krain ist der kleine
Gebirgsort Draschgosche (DraZgofe) in einem abgelegenen Seitengraben der
Selzacher Zeier nordwestlich von Bischofladk (Skofja Loka). In schweren Parti-
sanenkimpfen wurden Ort und Kirche gegen Ende des Zweiten Weltkrieges vollig
zerstort. Die barocken Altire aber, darunter der auch kunstgeschichtlich bemer-
kenswerte ,Goldene Altar® wurden gerettet. Sie befinden sich derzeit (1957) in
der Kapelle des kleinen Schlosses mit dem jetzigen Stadtmuseum von Bischofladk.
Inmitten einer Figurenfiille des grofien ,Goldenen Altares® steht zwischen St. Bar-

I F.Steld 5. 482,

®) Ebenda 5. 484.

") Ebenda.

%) Vgl. die Abbildung bei M. Turn$ek, Pod vernim krovom, I, 5. 27 (allerdings ist
irrtiimlich statt des Stechernamens J. V. Kauperz aus Graz geschrichben: Kraupert).
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bara und St. Katharina die gekriinte hl. Luzia mit einem schriig gehaltenen Teller
und den Augen darauf. Aus der gleichen zerstdrten Wallfahrtskirche wird eben-
falls im Kapellenraum des Bischoflacker Stadtmuseums eine midhtige Votivtafel
(2 zu 1,5 m), Ol auf Leinwand, aus dem ]. 1655 aufbewahrt, In ihrer Mitte unter
der Dreifaltigkeit und umschwebt von Engeln steht die hl. Luzia mit einer Palme
und einer Schiissel und den zwei iibergroflen Augen darinnen. Unter der Heiligen
knien sechs Votanten, drei minnliche links, drei weibliche rechts, alle in der Tracht
des mittleren 17. Jhs. Aus dieser Zeit sind am unteren, leider z. T, zerstbrten
Rande dieses grofien Votivbildes sechs miracula in deutscher Sprache jeweils unter
dem Dankbarkeit bekundenden Votanten beigegeben. Sie lauten in der Reihe von

links nach rechts: 8a)

1. Anno 1655. Von Crainburg ein Jun | ge perschon, auch blindt, hat sich |
verlobt albero Zu der Kirchen beiliger | Luciae, ein opffer acthor ist an |
seinen augnen sechendt vnd | gesund: worden.

2. In 1655 Jabr, Ein Fiirnember | Mann, von vndter Crain, gar | blindt, der
sich anch Zu der heiligen Kirchen verlobt, vnnd [ ein beilige mess Lassen lesen, |
ist gesund vnd sechendt | gerathen.

3. Anno 165.(?) den 27. Julj Aus Ober Crain | einem blindteni Mann sein weib
albero | Zu 8. Luciae Kirchen gefirt, der 22 | Jabr nichts gesehen, er aber aus
anda . . . (zerstort!) . . . pattronin besucht, vnd | mit groflen Eifer gebettet,
dan er | baldt sein gesicht Vherkomben, vnnd | also sechendt baimb gegangen,

4. In 1654 Jachr Ein Fraw von | Laybach in der Khindel beth ist [ vmb ibr gesicht
komben, bat sich Zu | der beiligen Luciae verlobt, so aber [ ibr berr an statt
threr, alda ein | mess Sambt einem Opffer geba- [ lten, ist alio widerumb |
sechendt worden.

5. Anno 1635, Ein Firnembe | Fraw, aus vndter Crain, [ hat anch nichts gesechen,
sich aber verlobt Zu §: Luciae | alhie ist gesundt vnd sech- [ endt worden,

6. Anno 1655, Ein weib von Kerschdorff albie, ist blindt | gewesen, sy aber ein
H: mess | mit andacht lesen lassen, | alda bey §: Luciae, ist | Erbért vnd
sechendt | worden.

Diese barocke Wallfahrt in den Bergen Oberkrains blithte ganz besonders wih-
rend des 17, und 18. Jh.s. Fiir die Pilger wurden Wallfahresbildchen aufgelegt und
vertriecben. Wie so oft in der Gebrauchsgraphik des kleinen Andachtsbildchens
nahm man auf die genave Wiedergabe des Kultgegenstandes ikonographisch wenig
Riicksicht. Meist hatte es sein Bewenden mit einer allgemeinen Beschreibung, mit-
tels deren man ein solches Bildchen bestellte. Das scheint auch fiir DraZgode der
Fall gewesen zu sein. Ein Bildchen im Graphischen Kabinett des Laibacher Na-
tionalmuseums aus dem J. 1750 trigt als Stechervermerk L. P. (vermutlich fiir
Luka Pufar). Inmitten von Wolken die gekronte hl. Luzia mit Palme, Teller und
Augen. Uber ihr zwei Engel mit einem Kranz; unter der Heiligen drei betende
Pilger und ein Fatschkind; dazu die slowenische Inschrift: MIREKEL PELD S:
LUCIE DIVIZE INV MA /| RTERNIZE VGORENSKI CRANKI STRANIVSE

) Fiir die freundliche Uberlassung von Bildern des Altares und der Votivtafel nach
unseren gemeinsamen Besuchen 1955 und 1956 michte ich Herrn Dr. Emilijan Ceve
vom Kunsthistorischen Institut der Slowenischen Akademie der Wissenschaften herz-

lich danken.
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/ VSHEKI FARI V DRASHGOSHAH IMENOVANA.®Y) Das Bildchen gehort
zu einem (im Original verloren gegangenen) barocken slowenischen Andachts-
biichlein der Wallfahrt von Drafgofe aus dem J. 1750: ,Andobt | Suete Lucie
Divize inu Marternize u | Gorenski Cranski Strani w sevhski Fa [ rii u Drash-
goshah Imenovani™. Das Biichlein war ganz auf Kupferplatten geschrieben und
so vervielfaltigt gewesen.®c) Es enthilt seiner Gattung entsprechend auch mehrere
Lieder und eine Litanei zu Ehren St. Luziens und als Zugabe auch noch “Ena nova
peissem od suetiga Jenvina Skoffa”, also ein Lied zum hl, Bischof Ingenuin.

Auf alle Fille zeigt es sich, dafl es in Oberkrain etliche barodke Schwerpunkte
einer kirchlich-volkstiimlichen 5t. Luzien-Verehrung gibt, die auch bildlich und
literarisch ihren Niederschlag gefunden haben.

Innerhalb der Ditzese Lavant, die heute ihren Sitz in Marburg a. d. Drau hat,
weisen z, B, die drei Dekanate Oberburg, Gonobitz und Cilli zusammen fiinf
Altdre (meist in besonderen Seitenkapellen), 16 Statuen und acht Bildwerke auf,
wobel zu bedenken ist, dafl hier auch eine ehedem sehr besuchte Luzienwallfahrt,
jene zu Sachsenfeld (Zalec) eingeschlossen ist. Hier nun die Ubersiche:

Didzese Lavant, Dekanat Oberburg—Gornjegrad in der historischen
Untersteiermark.

Nach Augustin Stegeniek, Dekanija gornjegrajska. Cerkveni spomeniki lavatinske
fkofije I, Marburg a. d. Drau, 1905.

Leutsch—Lude, Pfarrkirche St. Lorenz: Skapulieraltar mit den Statuen der hl.
Luzia und Apollonia (8. 12).
Die Matriculae peractionum in Parochia Lude (Leutsch) des 18. Jh, besagen, dafl
am 13, XII. 5. Luciae V. et. M. festum devotionis® gefeiert werden miisse. Ein
gleiches gilt fiir Laibach 1600, nicht aber fiir die Kirchenordnung von Salzburg
1575. Auch das von Papst Urban VIIL im Jahre 1642 allgemein aufgestellte Fest-
tagsverzeichnis (,Universa per orbem") enthilt diesen Vermerk nicht (Stegenick
S. 224, 227).

Laufen, Filialkirche St. Primus: Im Jahre 1631 wermerke der Visitator als Patrone
der Seitenalrire St. Leopold und St. Christoph, Im Jahre 1857 waren es St. Luzia
und St. Leopold. St. Luzia war also nach 1631 an St. Christophs Stelle getreten!
Im Jahre 1905 (Erscheinungsjahr der Topographie von Stegeniek) waren es Luzia
und St. Gregor der Gr. Er fand an einer Wand auch noch ein Bild der hl. Luzia,
als Rest eines fritheren Barockaltares (5. 26).,

®b) In unverkennbarer Kontrafaktur des Bildchens, wobei lediglich die seitlichen Wolken-
kulissen durch ein barockes Geranke ersetzt wurden, schuf ein Stecher .J. Georg
Grueber Cath. Sculps. A. V., also zu Augsburg um 1770 ein dhnliches Bild-
chen fiir die Wallfahrer St. Luziens bei Vigaun-Begunje in Oberkrain. Die Inschrift
lautet hier in Fraketur: .Gnaden Statuader S. Jungfraven und Mar-
tyrin Lucia unter dem Berg in der Rottmonsdorfer Pfarr in
Ober Crain*, Nach freundlicher Mitteilung von Dr. E. Ceve und Dr. N.
K uret-Laibach ist die Vorlage ein Werk Marko Layer’s und fiir Drafgofe bestimmi.

®c) Zu den literarhistorischen Fragen um dieses Andachtsbischlein, auf das schon P. Marko

Pohlin hingewiesen hatte (Bibl. Carn. pag. 38: totus libellus aeri incisus; sed
lurimis mendis scatet) vgl. V. Steska, Luka Pular, Sv. Lucie Androht itd. v

E’raiguﬁah (Izvestja muzejskega drultva za Kranjske XVII, 1507, 5. 170);
I. Vrhovnik, Sv. Lucie Andoht. Ebenda XVIII, 1908, 5. 35:
M. Rupel, Sammelwerk: Zgodovina slovenskega slovstva, herausgegeben von L.
Legita und A. Gspan, I. Band, Laibach 1956, 5. 324,
Fir Photokopien des Titelbildes und Abschriften der Arbeiten danke ich meinem
Freunde Dr. Milko Marticetov- Laibach.
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Franz—3Sv. Franfiffek Pfarrkirche: Seitenaltar mit Statuen der Lheiligen
Midchen®: Luzia, Apollonia, Katharina, Barbara, Margareta (5. 38).

Redica, Filialkirche Sv. Katarina na Gorici: Haupraltar mit Mirtelstatue der Patronin
und St. Luzias und St. Barbaras (S. 65).

Maria Nazareth bei Prafiberg. Die Kirche hatte 1687 einen von Innozenz XI.
privilegierten Secitenaltar erhalten, dessen Patrozinium anscheinend 1752 auf
St. Barbara iiberging. Das Bild der hl. Luzia befand sich 1905 in der Attika des
Barbara-Altares (5. 75).

Praflberg—Mozirje, Plarrkirche St. Georg: Am Altarbogen der Marienkapelle
Medaillonsbilder der Heiligen Luzia, Agnes, Barbara, Theresia (5. 85).

Sv. Mihael nad Mozirjem. In der Pfarrkirche Statuen der hl. Luzia und Apol-
lonia (3. 100).

St. Martin im Driethtale — Sv. Martin za Dreto: Wandbilder St. Luzia und
St. Barbara iiber dem Seitenkapellen-Eingang (5. 163). Zu dieser Kirche gehirt
eine kleine Filialkirche:

St. Jodok in der gleichnamigen Ortschaft am Siidabhang der Creta. Drei Seiten-
altire: Maria, Luzia und Georg, die 1868 neu beschafft wurden (vgl, J. A. Ja-
nisch, Topograph.-statist. Lexicon von Steiermark, II, 242). Nach Stegen-
ek befand sich in der alten Sakristei ein vom Bischof geweihter Luzienaltar,
Luzienstatue, flankiert von Statuen der hl. Ottilia und der hl. Katharina. Hier
gibr es aullerdem noch ein zweites Ortilienbild. Die Reliefbilder zeigen Szenen aus
dem Leben des hl. Erhard, der Ortilia ja getauft hatee (5. 1661.).

Didzese Lavant: Dekanat Gonobitz—Konjice in der historischen Un-
tersteiermark.

Nach Augustin Stegeniek, Konjitka dekanija (Dekanat Gonobirz), Marburg a. d.
Drau 1909.

Gonobitz — Konjice, Filialkirche St. Anna (am Abhang des Gonobitzer Burg-
berges): Statuen der Heiligen Luzia und Apollonia (8. 53).

Stranitzen — Stranice, Pfarrhof: Olbild 88:62 cm, Hl Luzia, vermutlich
zweite Hilfte des 17, Jahrhunderts. Die Heilige kniet reichgekleidet auf einer
Blumenwiese und liest in einem Buche. Uber ihr Engel mit Kranz. Im Hinter-
grunde drei kleine Szenen aus ihrem Leben (5. 79).

Rétschach—Zredée, Filialkirche der hl. Agnes, 1717 noch eine Holzkapelle auf
dem Gipfel des Hiigels Golika. Am Hauptaltar u.a. die Statuen der hl. Luzia
und Apollonia (S. §8).

Rotschach—Zrede, Filialkirche des hl. Marcin, Bildwerke St. Luzias und (ver-
mutlich) St. Oswalds, gute Arbeiten des 17. Jh. St. Luzia mit der Siegeskrone
auf dem Haupte und mit Palmzweig und Augen in den Hinden (S. 90).

Resnik, Filialkirche St. Jakob, gehtrt zur Pfarre 5t. Kunigund. Hauptaltar mit Statuen
des 18. Jh.: 5t. Jakob zwischen Luzia und Barbara (5. 104).

Cadram: Filialkirche 5t. Barbara mit Seitenaltar: St. Anna zwischen Luzia und
Apollonia (5. 128).

Prihova, Filialkirche Sv. Jo#t: Auf dem Hauptaltar u. a. die Statuen der Heiligen
Gertraud, Luzia und Apollonia (S. 148) (18. Jh.).

St. Bartholomda—S5v. Jernej: Scitenaltarstatuen der Heiligen Luzia, Marga-
reta und Apollonia.

Kartause Seitz: Ruine. Im Jahre 1909 beschrieb Stegeniek die Reste des Alrars
dieser seit der josephinischen Aufhebung ganzlich verfallenen Kartause und erkennt
noch zwei kleinere Statuen der Heiligen Luzia und Barbara (5. 190).

Ditzese Lavant, Dekanat Cilli—Celje in der historischen Untersteier-
mark.

Nach Marijan Marolt, Dekanija Celje, Band I, Marburg/Drau 1931; Band II, Mar-
burg/Drau 1932,

Sachsenfeld—Zalee, Pfarrkirche. Eigene Luzienkapelle in der spitgotischen
Kirche, die seit 1256 dem Zisterzienserstifte Sittich [gtiﬁna} in Krain angehorte.
An dieser Kapelle wurde im Barodk, 1670, eine Luzienbruderschaft errichret.
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Mehrere Bilder und Statl.gqn in der Kirche kennzeichnen Sachsenfeld als einen
Mittelpunkt der untersteirischen Luzienverchrung (Marole, I, 123, 129, 132;
Janisch, Topogr.-stat. Lex. d. Stmk. II1, 756).

Gotovlje Wandbemalungen im Kirchenschiff zeigen Bilder von St. Luzia und St
Barbara (Marolt 11, 182).

Tichern—Teharje, alte Pfarrkirche, Eigene Luzienkapelle, Altarweihe 10. IX.
1690, privilegiert von Papst Innozenz XIII. mit Breve vom 12. IIL. 1700. Fresken
in der Luzienkapelle von L. J. Stachl, um 1750, Die Fresken wurden 1906 von den
Pfarrangehiirigen iber Nacht zerstiirr, da das Denkmalamt eine Abtragung der
Luzienkapelle (im Plane eines Neubaues) nicht erlaubt hatte. Die neue P{%rrkirdm
von 1907 erhielt auf einem (an Maria iibertragenen) Seitenaltar eine neue Luzien-
statue (Marole II, 191 /., 196; Janisch III, 1118),

St. Peter im Sanntale — Sv. Petar v Savinjski Dolini, Pfarrkirche, Seitenaltar mit
Statuen: Luzia, Barbara, Apollonia (1859). (Marolt II, 320; Janisch III, 1481.)

Pernau—Pernovo, Oswaldi-Kirche. Seitenaltar mit Luzia, Agnes und Florian.

Der Ubersicht halber, um den Eindruck zu vermeiden, daff diese Luziendenk-
miler nur auf etliche Dekanate des in seinen Zugehdrigkeitsverhiltnissen zu den
mittelalterlichen, barocken und josefinischen Kirchenprovinzen so verschieden-
artigen Unterlandes der historischen Steiermark beschrinkt seien, sollen hier noch
einzelne Zeugnisse aus weit auseinandergelegenen Dekanaten und Landesteilen
folgen. Es ergibt sich iiberall ungefihr das gleiche nun schon feststechende Bild
einer relativen Dichte in der Verbreitung kirchlicher Luziendenkmiler vorwiegend
der Barockepoche. Die Dichte nimmt nach Norden, nach der deutschsprachigen
Steiermark zu rasch ab.

Studenitz—Studenice, im ehemaligen Gerichtshezick Windisch-Feistritz (Slo-
venska Bistrica). Filialkirche St. Luzia, mit einem Friedhof. Eine geriumige
Kirche mit vier Altiren, geweiht am 9. IX, 1686 vom Laibacher Bisdmfg Sigmund

Graf Herberstein (Schematismus der Dibzese Lavant 1934, S. 100, Die Kirche
erhielt 1863 eine grofle Luzienglocke. Janisch III, 10324.).

Staragora, chemaliger Gerichtsbezirk Oberradkersburg, Filialkirche zum HI Geisr,
zu St. Georgen an der Srainz gehérig. Eigener Luzienaltar (Seitenaltar mit be-
merkenswerten Statuen und Sdulen. Janisch, IIT, 958),

Johannesberg, Filialkirche St. Johannes B., nach Zellnitz {Selnica ob Dravi) ein-
gepfarre. Unter finf Altiren auch ein eigener Luzienaltar (Janisch I, 648).

Maletschnig—Maleinik, @stlich von Marburg/D., linkes Drauufer. Luzienbild
in einer Seitenkapelle (Janisch II, 160).

S5t. Marein — Smarje, Bezirk Cilli. Statuen der hl. Luzia und Apollonia auf dem
(Seiten-)Skapulieraltar (Janisch II, 211),

Gams—Kamnica, oberhalb Marburg/D., einer der wier Altire (Seite, links) ist
St. Luzia geweiht (Janisch 1. 286).

St. Johannam Weinberge — 5v. Janez na Peéi (bei Schinstein): Barbara-
Altar von 1740 mit Luzienstatue (Janisch I, 646).

Wenn wir uns nach Kidrnten wenden, so bietet sich das gleiche Bild fiir jene
Gebiete, die einst dem Patriarchat Aquileja zugehérten, also im wesent-
lichen fiir das heutige Kirnten siidlich der Drau. Dazu kommen noch die unmit-
telbar angrenzenden Gebiete des Rosentales (Dekanat Rosegg, Ferlach). Es sind
die gemischtsprachigen oder z.T. vorwiegend slowenisch besiedelten Teile des
Bundeslandes Kirnten. Neben den drei besonderen Luzienwallfahrten, von denen
wir noch handeln wollen, sind es diese Belege sozusagen offiziell-kirchlicher Art,
neben denen die private Verchrung der kirchlichen Augenpatronin naturgemif
nur schwer zu erfassen ist:
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KARNTEN.
Jauntal Dekanat Eberndorf.

Angaben nach Stephan Singer, Kultur- und Kirchengeschichte des Jauntales. Dekanat
Eberndorf. Kappel 1938.%)

Kihnsdorf (bei Volkermarkt). Filialkirche St. Hgidius. Seitenaltar St. Luziens.
Im Jahre 1646 ordnet der Visitator an, dafl das Bild der Heiligen auf ein Postament
gestellt werden miisse. Im Jahre 1737 wird verboten, dafl die Statwe der Heiligen
in Prozessionen herumgetragen werde. An diese Stelle treten seit ungefihr 1745
die Statue des hl. Stephan und die Bilder der hl. Barbara und Katharina (S. 120).

Rechberg Commendepfarre, zeitweilig in Jesuitenbesitz. Barodkaltar des hl. Bartho-
lomaeus, Mitte des 18, Jh. mit vielen Statuen, darunter der hl. Jungfrauen Luzia,
Barbara und Agnes (5. 161).

Glantschach, Filialkirche des hl. Thomas. Hauptaltar von 1717 mit Statuen der
Heiligen Luzia, Laurentius, Marcus und Johannes. Die Kirche wird urkundlich
1454 genannt (5. 162).

Ebriach, Filialkirche St. Leonhard. Reste des chemaligen Hochaltares von 1594 wer-
den noch aufbewahrr, darunter ein Altarblate St. Luzia und St. Scbastian, Neuer
Seitenaltar St. Luzias mit Bild und Inschrift: ,In honorem S, Luciae facta est
imago tempore Dom. Blasii Florinzhizh vicarii ecclesiae Ebriachensis 1655 (5. 170).

Eisenkappel, Wallfahrtskirche Maria Dorn. Seitenaltar (S5t. Joseph) mit Statuen

der hl. Luzia und Apollonia (5. 226).
St, Markus, Filialkirche zur Pfarre 5t. Kanzian. Ein Visitator von 1742 vermerke
fiir den Barbaraaltar zwei Statuen: Luzia und Apollonia (5. 280).

Globasnitz, Seitenaltar (Barbara) von 1770 mit Statuen Luzia und Apollonia (S. 319).

KEXERNTEN.
Rosental Dekanat Rosegg.

Angaben nach Stephan Singer, Kultur- und Kirchengeschichte des oberen Rosentales.
Dekanat Rosegg mit Einschlufi des Worther-See-Gebietes. Kappel 1935,

Unterferlach, Filialkirche St. Gregor. Kirche aus dem Ende des 17. Jh. Haupt-
altar mit Statue des Patrons aus dem 16. Jh., dazu .die Bilder der hl. Luzia
und der hl. Katharina® (5. 138).

Sternberg bei Velden, Pfarrkirche. Seitenaltar, Rokoko-Altar Mitte des 18. Jh.,
Statuen der hl. Luzia und Barbara (5. 153).

S5t.Luziaaufdem Rupertiberg Die Kirche bestand schon 1272, Im Jahre 1775
wurde die einst als ,ecclesia miserrima® von einem Visitator beschriebene Kirche
barock neu aufgebaut. Ein Seitenaltar trigt die Statuen der hl. Luzia, Agnes und
Apollonia (5. 162)1%).

Augsdorf, Plarrkirche, ehemals dem Laibacher Bistum zugehdrig. Oswaldi-Seiten-
altar aus dem 17. Jh., in der Artika Statven der Heiligen Luzia, Agatha und
Anton von Padua (5. 178).

Kantnig, Filialkirche St. Peter. Auf einem Seitenaltar Luzienstatue mit Inschrift:
4Gott dem Allmichtigen zu Lob und Ehr', der seligsten Jungfrau und auch ihrem
Gespans St. Josef und der hl. Jungfrau Luzia ist fi!;ase:- Altar zur Zeit des wohl-
ehrwiirdigen Herrn Laurentius Briesner Pfahrer zu Lind und den ehrsamen Zech-
leut Lmniard Cramer aufgerichtet worden. 1729% (S. 200).

%) Das Geschichtliche ist nunmehr zu erginzen aus W. Fresach er, Kirnten. 1. Kirnten
siidlich der Drau (= Erlduterungen zum Historischen Atlas der &sterreichischen Alpen-
linder. Herausgegeben von der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften. IT. Ab-
teilung: Die Kirchen- und Grafschaftskarte, 8. Teil), Klagenfurt 1956 (gleichzeitig
als Band 45 vom Archiv fiir vaterlindische Geschichte und Topographie).

1) Der Rupertiberg mit seinem Luzienkirchlein als Ziel einer Mehrorte-Wallfahrt zu
Ostern. Dariiber vgl. G. Gugirz, Usterreichs Gnadenstitten in Kult und Braudh,
IV, Kirnten und Steiermark, Wien 1956, 5. 73.
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Maria Worch, Winterkirche. In der kleinen karolingischen Kirdhe wird an sechs
Tagen im Jahr, fast durchwegs wihrend des Winters, darunter audh am Luzien-
tage eine Messe gelesen. Luzienstatue, die Heilige mir Schale und Augen, in der
anderen Hand eine Palme, auf dem linken Seitenaltar. Dazu ein Olbild, spites
17, oder friihes 18, Jh,

KARNTEN.
Rosental Dekanat Ferlach.

Angaben nach Stephan Singer, Kultur- und Kirchengeschichte des unteren Rosentales.
Dekanat Ferlach. Kappel 1934,

St. Margareten in Weitschach, Plarrkirche. Michaelsaltar aus der Mitte des
18. Jh. mit den zwei sizilianischen Jungfraven zu beiden Seiten: Luzia mit den
Augen auf dem Teller, Agatha mit den Briisten auf dem Teller (Singer, S, 79).

S5t. Valentin in Glainach, Pfarrkirche. Marienaltar (Seiten-) mit den Statuen
der Heiligen Luzia und Apollonia, von Goritschnig in Ratmannsdorf 1845 (aber
doch wohl nach dlterem !L_nlafﬂ geschnitzt (Singer, 5. 113).

St. Martin in Ferlach. Seitenaltar, frither Margareta, jetzt Maria Lourdes. Dazu
i:llie Stsatulr:;é} Luzia mit den Augen auf dem Teller, Apollonia, Barbara, Katha-
rina F 3

Selkach, Iil:‘ilisllim',:rd:m St. Leonhard. Seitenaltar des hl. Anton des Einsiedlers, dariiber
Statuette der hl. Luzia (5. 219).

Maria Rain, Wallfahreskirche. Seitenaltar der hl. Apollonia in der Marter. Dazu
Statuenfdjer beiden hl. Valentine, Isidor, Notburga, zu oberst Bild der hl. Luzia
(5. 2381.).

Dies also die Verhiltnisse in Kirnten siidlich der Drau. Uberschreiten wir
hingegen die Drau nach Norden, von diesem gemischtsprachigen Gebiet hinaus
in den Bereich der (historischen) Erzdidzese Salzburg, so zeigt es sich,
dafl wir weder von einer mittelalterlichen noch von einer barodien Luzienkult-
welle irgendwelche bedeutsamen und brauchwirksamen Spuren anzufiihren haben.
In gleichen Augennéten wandte und wendet man sich hier vielmehr der deutschen
Schwesterpatronin fiir die Augenkranken, St. Ouilia aus dem Elsaff zu. Hier zieht
also auf Kirntner Gebiet eine ziemlich deutlich erkennbare Grenze einer Sakral-
landschaft der syrakusanischen Augenpatronin Luzia durch. Die Grenze ist nicht
zufillig gegeben. Wir konnen sie weiter verfolgen.

Uberschauen wir nidmlich nochmals die Situation fiir den gesamten Ostalpen-
raum, also fiir die Gebiete am Siidostrand der Alpen und ihre siidlichen und &st-
lichen Vorlande, so ergibt sich fiir unsere Frage nach den Pflegestitten des kirch-
lichen Luzienkultes folgendes Bild: Wir begegnen bei fliefendem Ubergang von
den mit Luzienpatrozinien von Kirchen, Altdren und Einzelstatuen geradezu
libersiten Gebieten der Provinzen Venetien, Gérz, Friaul nach Slowenien in den
beiden heute beherrschenden Ditizesen des slowenischen Volksbodens, Laibach
und Marburg-Lavant, einer Fiille von Denkmilern hauptsichlich barocken Luzien-
kultes. Dabei lassen sich in ganz Innerdsterreich nur sehr wenige Luzienvereh-
rungsstitten nachweisen, die zeitlich schon vor der gregorianischen Kalender-
reform feststellbar sind. Die {ibergrofie Mehrzahl aller Luzien-Gedenkstitten des
nahen Siidostens, ob es nun Kirchen, Altarpatrozinien oder Statuen, Bruder-
schaften und Glocken als Kultzeichen sind, liegt auf slowenischem Volksboden
mit den Kernbereichen in Krain und der historischen Untersteiermark. Sie reichen
in Kidrnten in groflerer Dichte bis an die Drau und den Worthersee heran und
nur an verhidltnismifiig wenigen Stellen nordwirts. Eine der chedem bedeutend-
sten Luzienwallfahrten Kérntens liegt allerdings weit von diesem Kernbereich
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ab im Bezirk Spittal an der Drau zu Altersberg bei Trebesing nahe der Mélltal-
strafie,

Zu Altersberg und in einem bis in die historische Untersteiermark reichenden
breiten Grenzsaum ist die italienische Luzia wenigstens in den Votivbildern ihrer
deutschen Schwester, der heiligen Nonne Ottilia aus dem Elsall zugesellt, die von
eben hier weg nach Norden zu fast allein in deutschen Landen als Augenhelferin
angerufen wird.'!) Demgemafl hat St. Ottilia, die um 720 verstorbene Nonne mit
Buch und Augen als stindigen Attributen, in deutschen Landen so gut wie ohne
Mithelfer jenes Augenpatronat inne, das Santa Lucia in den romanischen Lin-
dern unbestritten behilt. Nur in den siidosteuropiischen Grenzlindern mufite die
Syrakusanerin es zu einem Teil abgeben an jene himmlische Schwester Ottilia,
deren Kirchenfest bestimmt nicht zufillig ebenfalls am 13, Dezember gefeiert wird
und deren volkstiimlicher Augenkult den eigenen seit der gregorianischen Zeit auf
deutschem Boden vollig abgeldst hatte.

Diese Verhiltnisse sind fiir den Kult der kirchlichen Gegenspielerin durch das
Monumentalwerk von M. Barth 1938 weitgehend klargestellt, allerdings nur
im Hinblids auf die Ausbreitung des Ottilienkultes kirchlicher Art. Der gelehrte
Elsisser Kirchenhistoriker geht ja auf die uns interessierenden Fragen des Ver-
hilenisses zwischen aulerchristlich-heidnischen Mythenwesen wund kirchlichen
Gegenbewegungen gegen sie auf Grund seiner anderen Forschungsabsicht ver-
stindlicherweise gar nicht ein. Doch bestitigen seine Kartenskizzen fiir die Aus-
breitung des kirchlichen Otulienkultes in Europa genau das, was wir von der
anderen Seite her und in anderem Zusammenhang als Ergebnis erhielten. Bis zur
Mitte des 14. Jahrhunderts hatte der Ottilienkult das Gebiet des heutigen Uster-
reich mit Ausnahme von vier Kapellenpatrozinien beziehungsweise Reliquien-
verechrungen an der Donau, also nordlich der Alpen, fast iiberhaupt nicht be-
riihre. (B arth, Karte I). Auch bis zur Reformation zeigen sich bei iiberraschend
dichter Ausbreitung des Ottilienkultes im alemannischen, im frinkischen und im
bayerischen Bereich nur sehr wenige Spuren in Usterreich, wohl aber eine ziemlich
dichte Streuung im Gebiet von Brixen in Siidtirol, wo zwischen 1143 und 1177
(Kaiserurkunde Friedrichs I. zu Venedig zugunsten des Augustinerchorherrenstiftes
Meustift bei Brixen) eine Kuratiekirche der hl. Ottilia zu Lengstein auf dem Rit-
ten entstand und zum Wallfahrtsort fiir diese deutsche Augenheilige aufriickee.
(Karte I, dazu Bd. II, S. 194 f,, Regest 967). Der Stand des Ottilienkultes am
Ausgang des Mittelalters (Karte III) zeigt ungefihr die selbe Ausdehnung: der
tsterreichische Siidosten zeigt vdllig zufillig scheinende Streuung ganz weniger
Altarpatrozinien bezichungsweise Bilder der deutschen Nonnenheiligen; ganz Un-
garn, Jugoslawien und Oberitalien sind leer von Ottilienpatrozinien vorbarocker
Herkunft. Eine Ottilienkirche ist bis zum Ausgang des Mittelalters im Bereich des
alten Innerdsterreich nicht nachzuweisen. Auch der liturgische Kult St. Ottiliens
beschrinkt sich in dieser Zeit lediglich auf Kalendernennungen (Karte IV), die
ja noch nicht gleichbedeutend mir wirklich ausgeiibten Kultformen sind. Das dndert

1y Das erkannte auch schon A. Stegenfek bei seinem Vergleichsiiberblick iiber die
deutschen und die slowenischen Heiligen im untersteirischen Dekanat Oberburg (De-
kanija gornjegrajska. Cerkveni spomeniki lavatinske ikofije I, Marburg/D. 1905, 5. 194:
Ladny za nai jug znacilni patrociny je sv. Lucije, priproinjice zoper ocesne
bolezni; prifel pa je iz Lafkega, kjer je jako poljuden; Nemer klicejo z istim namenom
sv. Otiljo, ki se je nekdaj tudi pri nas castila .. .%).
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sich aber nach unseren Erhebungen mit der Barodkzeit und der mangelnden Durch-
schlagskraft der zweiten kirchlichen Welle fiir Santa Lucia.

Wohl aber wverblieb St. Luzia die beherrschende Gestalt in dem sichtlich von
Italien her barockisierten slowenischen Bereiche. Dabei fillt wiederum auf, dafl
die Kultbereichsgrenzen sich ziemlich genau mit jenen der auch sonst als barodk
erkenntlichen Kulturmerkmale (z. B. anderer, typischer Barockheiliger und ikono-
graphischer Eigenheiten) dedken. Es besagt doch auflerordentlich viel, wenn sich bei
der Fiille der Patrozinien und Bildergedenken im zentralen slowenischen Raum
und im slowenisch-kroatischen Kiistenlande feststellen lifit, dafl im Gegensatz
dazu die Ditzese Agram kein einziges Kirchenpatrozinium der italienischen Augen-
heiligen aufzuweisen hat!

Gleiches gilt fiir die Ostlich gelegenen Gebiete kroatischer oder madjarischer
Siedlung. Auch Bthmen hat nur eine einzige Luzienkirche.!'?) Ebenso weist auch
die heutige deutschsprachige Steiermark keinerlei Luzienkultstitte etwa als Wall-
fahrtsort mit einer Kirche oder einer Kapelle mehr auf. Nur zwei Luzienpatro-
zinien lassen sich auf dem Boden der heutigen Steiermark feststellen: die Toten-
kapelle nahe dem Stift Seckau, 1501 mit Fresken ausgemalt, 1502 geweiht!®), und
die in Trimmer gesunkene Schlofikapelle der Burgruine Peggau bei Frohnleiten,
als Luzienkapelle genannt anno 1404.14) Die Burganlage hatte damals den Grafen
von Montfort und bis 1362 den Peggau-Pfannbergern gehort. Beide Luzienkapel-
len entstammen also der vorgregorianischen Zeit. Sie dienen beide nicht mehr
threr urspriinglichen Bestimmung. Anlaff und Kultformen von einst sind verges-
sen. Im iibrigen sind auch Bildnisse der Heiligen auf dem Boden der deutschen
Steiermark ziemlich selten. Es gibt wohl mehrere Fresken aus der mittelalterlichen
Luzienkultwelle, doch steht die Syrakusanerin hier fast nur in Verbindung mit der
Darstellung auch anderer der mittelalterlichen ,wvirgines capitales”, also mit Mar-
gareta und Barbara wie z. B. zu St. Peter am Kammersberg. Solche Seltenheit
fille auf bei der im unmirtelbar benachbarten Siidteil des historischen Kronlandes
Steiermark so auffallend michtiz aufgebliihten Barockverehrung.

Es ist ferner bezeichnend, daff z.B. eines von den seltenen Standbildern der
Augenheiligen, die spitbarodke Marmorstatue an einem Seitenaltar der Pfarr-
kirche von Kindberg im Miirztal die Schriftbezeichnung ,S. Odilia® erhielt, wie-
wohl der Kiinstler um 1780/90 die Gestalt als Midchen, also nicht als Nonne, mit
Buch, Augen und Palme, mithin eindeutig als Mirtyrin bildete. Kommen gele-
gentlich doch Luzienbildnisse in den Kirchen der deutschen Steiermark vor, so
sind sie wie z. B. zu Anger in der Oststeiermark fast immer einer Ottiliendarstel-
lung gegeniiber gestellt. Wie in fast allen deutschen Gebieten der nérdlichen Alpen-
linder einschliefilich des Nordteiles von Kirnten ist Ottilia vom Barock weg die
meistangerufene Augenhelferin. Von einer lebendizen Luziendevotion ist in der

heutigen, deutschen Steiermark im Vergleich zu den romanischen und siidslawi-
schen Formen in den Nachbarbereichen keine Rede.

1#) O, Reinsberg-Diiringsfeld, Fest-Kalender aus Bohmen. 2. Aufl, Prag
1861, S. 539.

) 1"'51, B. Roth, D-::mpmbstli::-hannes Diirnberger, ein Kunstmiizen im ausgehenden
Mittelalter (Seckauer Geschichtliche Srudien, Heft 10), Sedtau 1951, 5. 62f#. —
Hempel-Andorfer, Dehio-Handbuch-Steiermark, 3. Aufl, Wien 1956, 5. 273.

Y Hempel-Andorfer, Dehio-Steiermark, 5. 202,
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Abb. 2: Votivtafel zur hl. Augenpatronin Luzia in Altersberg, Kirnten,

Die Hauptzeugnisse der barodken Luzienkultwelle auf slowenischem WVolks-
boden sind die Kirchenpatrozinien, die Wallfahrtskirchen der Heiligen und die
besonderen Luzienbruderschaften. Allein in der Ditizese Laibach begegnen wir
sicben eigenen Luzienkirchen (Snufe, Mifji dol, DraZgofe, Begunje, Dole, Kal,
Skaruéina). Drei weitere liegen im deutsch-slowenischen Mischgebiet Kirntens
(Moos bei Schwabegg®), St. Luzia auf dem Rupertiberg, St. Luzia und Jodok
auf der Tratten im Gailtal?®)). Studenitz bei Windisch-Feistritz in der historischen
Untersteiermark reiht sich in der DiGzese Lavant an, die damit zwar nur wenige
Kirchen der Heiligen, aber in besonderer Dichte sonstige Kultdenkmiler und Bru-
derschaften aufruweisen hat.

Von den sieben bekannten Luzien-Wallfahrtsorten unseres siidostalpinen Be-
reiches in der deutsch-slawischen Berithrungszone liegen ebenfalls wieder nicht
weniger als sechs in den vorwiegend slowenisch besiedelten Gegenden siidlich der

1) Die kleine, von den Slowenen Blato (= Moos) genannte Wallfahrt bei Schwabegg
nahe bei Unterdrauburg ist heute ziemlich erloschen. Sie wird bei G. Gugitz,
Osterreichs Gnadenstitten, I'V, Wien 1956, iberhaupt nicht als Luzienkultstitte gefiihre.
An sich gehért sie aber dem Mittelalter an. Die Fresken sind mit 1593 inschriftlich
datiert. Zum Geschichtlichen vgl. W. Fresacher, Kirnten siidlich der Drau, 1956,
S. 143, Die Kirche liegt fibrigens nicht im Orte Moos, sondern 4.5 km entfernt. Nach
dem Diarium von Eisenkappel aus der Mitte des 17. Jh.s fihrte alljahrlich am 10. VIIL
eine Prozession aus Eisenkappel hicher in das kleine Luzienkirchlein der Pfarre
Schwabegg (S5t. Singer, Kultur- und Kirchengeschichte des Jauntales, Dekanat Ebern-
dorf, Eisenkappel 1938, S. 209).

18) Auch dieses Kirchlein gehfirt mit seinem Luzia-Jodocus-Patrozinium dem Mittelalter
an. Es ist vor 1500 als Filialkirche der Pfarre St. Georg vor dem Bleiberg im Gailal
errichtet, Das Urbar von 1543 ist erhalten. Vgl. W. Fresacher, 2.0. 58f, Von
der spatgotischen Innenausstattung nichts mehr seit der Restaurierung vorhanden, Zahl-
reiche Haaropfer zeugen von den Vorivgaben der Augenleidenden. , Wihrend der Ge-
bete um Hilfe wird ein Gespinst aufgewidkelt. Gebet und Gespinst miissen gleich-
zeitig beendet sein, um wirlg.tugsvnll zu sein, Noch um 1910 ausgeiibt™ nach G.
Gugitz, Gnadenstirten IV, S. 100.
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Drau. Zum Grofiteil sind es die schon genannten Luzienkirchen der innerdster-
reichischen Lande: Schwabegg-Moos, Rupertiberg und St. Luzia und Jodok a. d.
Tratten, Skarufina, Podgora bei Vigaun und Studenitz. Als einzige nérdlich der
Drau gelegene Kirntner Luzienwallfahrt war also die Pfarrkirche St. Luzia zu
Altersberg bei Trebesing in Oberkirnten zu nennen.!”) Die augenheilende Quelle,
zu der man dort wallfahrtet, lag einst vor der Kirche. Spiter wurde sie in den
Bau einbezogen. Die Votivbilder aus der Barodkzeit zeigen deutlich St. Luzia und
St. Otrilia verschwistert ohne daf man dazu etwa sagen diirfte: die slowenisch-
italienische und die deutsche Augenpatronin geschwisterlich nebeneinander. Denn
die Verteilung der Patrozinien hat nichts mit dem Nationalititenbegriff des
19. Ths zu tun. Die meisten der hier genannten Luzienwallfahrten gehen nach
ihrem Ursprung in die vorgregorianische Zeit zuriick. Sie wurden aber in der
Barockwelle zu neuerlichen Kultzentren und Anziehungspunkten fiir einen weiten
Einzugsbereich Augenheil suchender Bedefahrer.

Unabhiingig davon spiegelt sich die Barockwelle der ,italienisch-slawischen®
Luzienverehrung auch in den vorwiegend dem 17, Jh. angehérigen Luzienbruder-
schaften wider. Aus der ehemals sicher wesentlich gréfleren Anzahl, die sich schon
aus der Fiille von Luzienkirchen und -altiren erschliefen Lifit, lassen sich allein
in der historischen Untersteiermark vier feststellen. Es sind die Luzienbruder-

SI',‘}] aften :

1. an der Filialkirche zu Fraustauden (Maria in der Stauden, Sv. Marija na
Brezji) bei Kiotsch (Hode) siidlich von Marburg a. d. Drau (1706).1%)

2. an der Filialkirche zum HI. Geist in der Pfarre St. Georgen an der Stainz
(Videm; Sv. Jurij ob S¢avnici).1?)

3. an der Filialkirche St. Wolfzang bei St. Urban unter Pettau.2")

4, an der Pfarrkirche zu Sachsenfeld (Zalec), mit dem Errichtungsdatum 1670
und einer eigenen Kapelle.2t)

Bezeichnenderweise sind die ersten drei dieser kirchlichen Luzienbruderschaften
im engsten Bereich der heute noch umgehenden verdunkelten Lucija beheimatet.
Es ist kaum ein Zufall, daf} diese Luzienbruderschaften der Barodkzeit am Nord-
ostrande des barocken Luzienkultes gehduft erscheinen, zumal das Bruderschafts-
wesen im Spatmittelalter und besonders im Barodk zu den Haupterigern jeglichen
Sonderkultes gerechnet werden muf, ja als seine tatkriftipste Verbreitungsmacht
bekannt ist. Vielleicht gelingt es der Lokalforschung, Umstinde, Verbindungen,

17} Auch dieses Luzienkirchlein ist eine spitmittelalterliche Kultstitre, 1513 errichtet, von
1598 bis 1773 den Jesniten von Millstatt unterstellt. Zahlreiche Augenvotivhbilder,
z. 'T. sogar fiir blinde Pferde! Vgl. G. Gugitz, Gnadenstitten IV, S. 2. Hier unter-
lief dem WVerfasser ein ikonographischer Irrtum: ....ein weiteres Bild der hl. Luzia
mit zwei Augen (mifiverstindlich fiir ihre abgeschnittenen Briiste)™. Das Attribut der
abgeschnittenen Briiste gehirt nicht Luzia, sondern ihrer Schwesterheiligen St. Agatha
von Catania zu, deren Briiste ihrerseits wieder gelegentlich als zwei Brote mifi-
deutetr werden.

B C. Schmuty, H[iturisﬂl-mpﬂgrghisdms Lexikon von Steyermark, I, Graz 1822,
5. 164, Kirche seit 1587, spiter nach Kotsch eingepfarrt.

1) C, Schmutz, ebenda.
8} Ebenda.

M) M. Marolt, Cerkveni spomeniki v Celju. Marburg/D. 1931 (= Dekanija Celje,
Band I), §. 121 ff,, mit Bild der Luzienkapelle.
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Dauver und Besonderheit der Griindungen dieser Luzienbruderschaften®®) in der
historischen Untersteiermark zu erhellen.2%)

Eine der mittwinterlichen Schicksalsgestalten in den won uns durchschrittenen
Riumen germanisch-slawischer Gemeinsamkeit des dstlichen und siiddstlichen Mit-
teleuropa war und blieb jenes Wesen, das wir mit dem Sammelnamen ,Bercht®
begreifen und dessen eine, nachmals zu besonderer Individualitit aufgestiegene
Wesensart auch das Umgehen in der lingsten Nacht des Jahres, das Schredken
oder Beschenken der Menschen war. Auf diese Gestalt bezog sich im Identifika-
tionsglauben des Mittelalters vieles, was mit Zeitenwechsel, Jahreswende, mit
Lichtsehnsucht und Schidisalbefragung im Schoff der Mittwinternacht zusammen-
hingt, in jener Zeit, da die Sippe ihrer Toten bei kultischem Mahle feiernd ge-
dachte. Wohl wurde gegen diese im Volksglauben anscheinend tief verwurzelte
Gestalt der Typus der anderen Lichtheiligen, der sizilischen Jungfrau Lucia ge-
stellt. Als thr Kult aus lokalen sizilischen Urspriingen geléist in Rom vor der
Wende des ersten christlichen Jahrtausends und in weiten Raumbeziigen allmih-
lich den ganzen romanischen Siiden und Westen Europas umspannte, griff er, an-
scheinend iiber benediktinische Triiger, schon im 11. Jh. auf die balkanischen Rand-
bereiche der Adria-Ostkiiste iiber. Dennoch drang die Verehrung fiir diese kirch-
liche Gegenspielerin jener anderen mittwinterlichen Heilsgestalt, wiewohl man ihr
Fest bewufit auf den Tag des Umgehens der heidnischen Mythenfrau festgelegt
hatte und es in deutschen Landen noch durch das Ansetzen einer wesensihnlichen
zweiten Augenpatronin, St. Ottiliens mit dem gleichen Augenattribut verstirkt
hatte, in den &stlichen Alpenlindern nicht durch. Nur ganz wenige hoch- und
spitmittelalterliche Kirchen oder Kapellenpatrozinien zeugen von den Wegen,
auf denen sich die kirchliche Verehrung der italienischen Heiligen hitte aushreiten
sollen. Fast jegliche lebendige Erinnerung daran ist z. B. in den deutsch sprechen-
den innerdsterreichischen Alpenlindern, wie oben dargetan wurde, verloren ge-
gangen.

Als nun die gregorianische Kalenderreform von 1582 die Feierordnung des
kirchlichen Kalendariums verinderte und durch den Ausfall einer bestimmten An-
zahl von Tagen der alte Sinnzusammenhang zwischen lingster Nacht und christ-
licher Lichtheiliger geltst war, da verlor der Kult der italienischen Mirtyrerjung-

S — e e . ey

*#) In seiner Patrozinieniibersicht zdhlt A. Stegenfek éﬂekanija gornjegrajska, Mar-
burg/D. 1905, S. 190) sieben Luzienbruderschaften in der Diszese Laibach und zwei
weitere in der Ditzese Gorz auf. Nach seiner Berechnung liegen von 15 Patrozinien
(Pfarrkirchen und Bruderschaften) 13 siidlich und nur 2 nérdlich der Drau. Es ist sehr
merkwiirdig, daf} zur Beférderung des Kultes der Nonnenheiligen Ottilia keine einzige
nur auf sie allein bezigliche klrdigli{he Bruderschaft zusammentrat. Die einzige Bruder-
schaft, in der sie vertreten ist, das ist die zu den HL Lucia-Ortilia-Jodocus, die zu
Altenstadt in Vorarlberg 1493 gegriindetr wurde. Alle drei Heiligen haben den
13, Dezember als Festtag. Es handelt sich bezeichnenderweise um das Toten- bzw.
Armen-Seelen-Patronat, das sie hier mit innehilt (M. Barth, I, S. 200; 221). Die
Meinung, ,dafi das Hauptpatronat der hl. Odilia, das der Augen, zu eng war, um
Patronatsfunktionen, wie sie die Bediirfnisse und Belange allgemeiner, seelischer Art
erheischten, ausiiben zu kinnen* (Barth, I, 5. 221), reicht zur Erklirung nicht aus
angesichts der Fiille der Luzienbruderschatten.

) Auch sonst bediirfen einige im Volke als ,Luzienbriinndl® lebende Urtlichkeiten im
heutigen Slowenien lokalhistorischer Untersuchungen. So z. B. der .Lucia-Berg® nird-
lich von Gams (Kamnica) bei Marburg a.d. Drau, auf der deutschsprachigen Karte
1:75 000, Nr. 5355 eingezeichnet und mit 517 kotiert. Nach der Uberlieferung soll
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frau in unseren Gegenden, wo er eben wegen Namen und Datum und nicht wegen
ihrer legendaren Marter gefordert worden war, seinen urspriinglichen, sozusagen
missionarischen Sinn und verddete. Gleiches drohte mit der Annahme des neuen
Kalenders auch dem althergebrachten Volksglauben um Wesen und Madcht der
umgehenden Schicksalsfrau auflerchristlicher Herkunfr. Losbriuche, magische Riten
und brauchtiimlicher Umzug der im christlichen Umkreis verdunkelten, aber mit
dem MNamen der Gegenspielerin behafteten Luzienfrau hatten eine wesentliche
Grundlage, die Zeitbindung verloren. Sie blieben aber dennoch in weiten Berei-
chen mit der Beharrsamkeit volksreligitiser Vorstellungen und Verhaltensweisen
am Leben. Dies selbst nach der Durchfilhrung der Gregorianischen Kalender-
reform, die ja zu den kulturgeschichtlich bedeutungsvollsten Abschnitten abend-
lindischen Einigungsstrebens gehort und sich fiir bestimmte Linder, darunter ge-
rade fiir Skandinavien und den Balkan erst nach langen, konfessionell und poli-
tisch begriindeten Kimpfen durchsetzen konnte.24)

Gerade in jenen Bereichen nun, die sich nicht sofort der von Rom aus angeord-
neten Kalenderreform mit all ihren oft schwerwiegenden Folgen angeschlossen
hatten oder die im Zuge bestimmter kirchen- oder staatspolitischer Mafinahmen
gegen Andersgliubige stirker mit den Parteigingern der kalenderreformfeind-
lichen Bekenntnisse durchsiedelt wurden, hat sich das Brauchtum um die dunkle
Luzia linger und lebhafter als sonstwo erhalten. Es sind die Zufluchtsgebiete fiir
die ob ihres Bekenntnisses willen unter dem Druck der katholischen und nunmehr
gegenreformierenden Territorialherren weichenden Protestanten: im Siidosten vor
allem das Ubermurgebiet (Prekmurje), in dem heute nodh ein relativ hoher Hun-
dertsatz von Protestanten slowenischer Nationalitit wohnt®5); im Osten der Alpen
das heutige Burgenland, im weiteren der Heideboden und das {ibrige Westungarn;

dort einst eine hilzerne Luzienkapelle gestanden haben, die ein Mann in eine steinerne
Kirche habe umbauen wollen. Doch hitten ithn Riuber beraubt und erschlagen. Anton
Schlosser (f 1956) stellte mir 1952 vier verschiedene Sagen und Legenden @ber
diese angebliche Luzienkultstitte zur Verfiigung. Im 15, Th. schon sei dort eine hélzerne
Kapelle gestanden, deren Kultbild heute auf einem Seitenaltar der Kirche zu Gams
aufbewahrt werde. Der Berg sei einst wegen einer Quelle, .Luzienwasser® genannt,
in hohem Ansehen bei Gamsern und Marburgern gestanden. Davon ist aber niches
mehr zu erkennen. Die Giiter von Gams gehirten einst den Benediktinern von St. Paul
im Lavanttale. Erst mit dem Schirmbrief vom 20. XII. 1784 tibernahm die Pfarre
Gams den Luzia-Grund, den laut Grundbuch eine Frau Wurzer aus Marburg/D. am
3. XII. 1908 erwarb. Die kultgeschichtlichen Verhiltnisse sind nicht klar. Denn nach
einer Visitation von 1703 steht fest, dafl der gemeinsame Altar St. Aupustinus und
St. Luzia, also zwei himmlischen Augenpatronen geweiht gewesen war, indes spiter
immer nur von St. Luzia die Rede 15t (V. Orozen, Das Bistum und die Didzese
Lavant, Marburg/D. 1875, S. 581). Der Altar sei 1697 neu errichtet und konsekriert
worden. Meine Nachschau am 26, IV. 1958 ergab, dafl das Alearblatt des linken
Seitenaltares in der sehr schiinen Barodkkirche tatsichlich St. Augustinus mit dem
brennenden Herzen und St. Luzia mit Teller und Augen darauf zeigr. Es handelt
sich also um ein Doppelpatronat von Augenpatronen, deren erstes (Augustinus) aus
der deutschen Volksetymologie (.Augustinus®-, Augen™) wverstindlich ist. Ahnliches
gibt es zu Fiirstenfeld (Augustinerkirche) oder zu St. Radegund beim Heiligen Wasser
(Weststelermark), wo ebenfalls Augustinus-Bilder von Augenkranken besucht werden.

2) Vgl. F. Popelka, Verklungene Steiermark, Graz 1948, 5. 142 ff.
®) Vgl. die Zahlen bei St. Stanojevié, Narodna enciklopedija srpskohrvarsko-
slovenaka, 111, Agram 1928, 5. 660 (nach M. Slavié, Prekomurje, 1921): 66 414

Katholiken gegeniiber 24 754 Protestanten, 642 Israeliten und 447 Orthodoxen. Mehr
als ein Drittel der Bevilkerung ist also protestantisch,
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im Norden Béhmen und Mihren mit ihren ebenfalls religids-politisch begriindeten
Sonderverhilinissen, die ein Durchfithren der Gegenreformation erst wesentlich
spiter als in den innerBsterreichischen Kernlindern der habsburgischen Rekatholi-
sierung (und damit Verfestigung des pipstlichen Reformwerkes) gestatteten,

Solcherart erscheint es uns begriindet und kein Zufall, wenn im weiten Bogen
von Siidosten iiber Osten nach Nordosten jene Landstriche stirker am alten Lu-
zienglauben und -brauch festhalten, die sich anfangs aus politischen und konfes-
sionellen Griinden mit Erfolg gegen die Sinnstbrung des mittelalterlichen Kalen-
dergefiiges durch die astronomischen Notwendigkeiten gestemmt hatten. Im Ge-
folge dieser Kalenderreform erhob sich jedoch, diesmal anscheinend von Venedig
ausgehend, das seit der feierlichen Reliquieneinholung von 1204 neben Syrakus
und Rom zum dritten Mittelpunke der italienischen Luzienverehrung geworden
war, eine neue Welle des kirchlichen Luzienkultes, die vor allem das Gebiet des
alten Patriarchates Aquileja und seiner spiteren Erben (Dibzesen Gérz und Lai-
bach, zuletzt noch Marburg-Lavant) iiberflutete,

Der von dieser zweiten, der barodken Welle des kirchlichen Luzienkultes be-
dedkite Bereich lifit sich an den zahlreichen Denkmilern, die tiberhaupt einen kirch-
lichen Kult belegen, an den oben herangezogenen Kirchen- und Altar-Patrozinien,
Statuen und Bildern, Bruderschaften und Wallfahrten, ziemlich genau als der slo-
wenische Volksboden abstecken, Dies allerdings nicht als Folge der Aussage eines
nationalen Kultwillens fiir eine besondere Heilige, sondern allein aus der Kultur-
wirksamkeit des alten Zentrums Aquileja verstindlich, dessen nordliche und #st-
liche Grenzen im wesentlichen jenes Gebiet umspannen, innerhalb dessen das slo-
wenische Volk seit dem Hochmittelalter seine eigene religitse Volkskultur aus-
reifen lassen konnte. Von einem nationalen Kult oder einem, der wesentlich
dynastisch bedingt wire, vergleichbar etwa dem Bereiche der frinkischen Martins-
patrozinien, des nordischen Knud oder der franzésischen Johanna von Arc oder
aber der habsburgischen Umprigung des bohmischen Nationalheiligen Johannes
Nepomuk ist hier keine Rede. Wenn man einen Vergleich heranziehen will, dann
am ehesten den Kult des hl. Hermagoras, der aus einem Didzesanheiligen des
Patriarchates Aquileja zu einem vorwiegend auf slowenischem Boden verehrten
Landesheiligen und als Sv. Mohor erst im 19. Jh. tatsichlich zum Nationalheiligen
und Schutzpatron der besonderen slowenisch-katholischen Kulturbestrebungen
geworden war. Der barodce Luzienkult erfafite die damals vorwiegend deutsch
besiedelten Stidte und Mirkte genau so wie ihre rein slowenischen Umgebungen.
Einzig und allein die kirchliche Territorialeinteilung spiegelt sich in der Streuung
der Kultdenkmale wider, verdeutlicht noch dadurdh, daf sich der siidostliche Nach-
barbereich, das alte Erzbistum Agram weder der mittelalterlichen noch der ba-
rocken Luzienverehrung &ffnete und heute noch fast villig leer verblieh, was
jene genannten Leitzeichen des Luzienkultes betrifft.

Die Wellen dieser barodken Luzienverchrung scheinen dabei in weiten Berei-
chen die Reste der ehedem bodenstindigen Volksverehrung fiir die mittwinter-
liche Schicksalsfrau verdeckt zu haben. Thr Kultbereich, wenn dieser Ausdruck fiir
eine Sagen- und Brauchlandschaft erlaubt ist, beschrinkt sich deutlich auf die von
der kirchlichen Gegenreformation und der ihr folgenden Verehrungswelle fiir die
italienische Mirtyrin nicht erfaflten Randlandschaften. An deren Grenzen stoflen
auch nach den gegenwiirtigen Aufnahmen dieses Teiles der volkskundlichen und kul-
turgeschichtlichen Uberlieferungselemente also zwei Kultbereiche zusammen: die
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Mythenlandschaft des Umzugsbereiches der verdunkelten Schicksalsfrau alten
Glaubens, die wir Luzia die Dunkle genannt hatten, und die Sakrallandschaft des
kirchlichen Verehrungsbereiches fiir die sizilische Mirtyrin und Augenpatronin,
fiir Luzia die Helle. (Siche Karte 2 5. 108).

Manche Fragen noch miissen geklirt werden. Wie konnte z. B. im ziemlich dich-
ten Bereich des kirchlichen Luzienkultes in Unterkiirnten mit seinen vorgregoria-
nischen Bestinden und der barodken Neubelebung dennoch ein villig aufferchrist-
lich verbliebenes Berchtentreiben mit einem als ,Luzia® benannten Wesen am
Leben bleiben? Gleiches gilt fiir die Windischen Biiheln mit den barocken Luzien-
bruderschaften und dem sehr lebhaften heidnischen Luzientreiben. Sind dies
Relikte oder Zeichen einer neuen ,Kultausweitung® fiir die Dunkle, etwa wver-
gleichbar dem Anschwellen der Krampusbriuche in der Gegenwart? Denn die
Formen der Volkskultur in den Windischen Biiheln, auf dem Pettauerfelde und
in der Kollos zeigen in manchem die Einwirkung einer gewissen Riickwanderung
aus dem Ubermurgebiete. Ein neuerliches Vordringen auch des Umzugsbrauchtums
der dunklen Lucija etwa im 19. Jh. zur Zeit des Anschwellens der slowenischen
Ost-Westwanderung aus dem Ubermurgebiete in die historische Untersteiermark
ist nicht ausgeschlossen. Khnliches gilt fiir die Frage der volkskulturlichen Oszilla-
tion im deutsch-slowenischen oder im deutsch-madjarischen Grenzraum der mitt-
leren und siidéstlichen Steiermark beziehungsweise des Burgenlandes, wo wir ja
erst seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges mit scharf einschneidenden, staats-
politisch bedingten und derzeit von beiden Seiten ideologisch begriindeten Grenz-
scheiden zu rechnen haben, die heute deutlich genug auch noch durch Stacheldraht
und Minenfelder gekennzeichnet sind.

Zu derlei Einzeluntersuchungen aber fehlen bisher die Vorarbeiten. Derzeir ist
auch die Méglichkeit eingehender Feldforschung und Archivaliensuche noch nicht
gegeben. So muf es vorerst mit den hier gebotenen Gedankengingen sein Bewen-
den haben. Sie zichen bewufit das slawische Quellenmaterial des Siidostens heran,
das man in der deutschsprachigen Forschung allzulange unberiicksichtigt gelassen
hatte, indes so viel Mithe darauf verwendet wurde, dem hier beschriebenen
Brauchtum in seinen doch viel jiingeren skandinavischen Sonderformen des schwe-
dischen Luzienbrauchtums und seiner vermeintlichen oder tatsichlichen germani-
schen, deutschen oder nationalschwedischen Schichten und Neuprigungen nachzu-
gehen.

Die deutschsprachige volkskundliche Forschung, die aus einer leider zur Tradi-
tion gewordenen selbstverschuldeten Begrenzung bis zu Beginn des 20. Jh.s den
gesamten Osten und Siidosten als Vergleichsbasis sehr oft aufler Acht gelassen
und weder die dort gebotenen Quellen noch die Ergebnisse der slawischen For-
schung gebiihrend den eigenen Studien nutzbar gemacht hatte, mufi sich mehr
und mehr auch zu ihrem eigenen Vorteil um diese wichtigen und iiberlieferungs-
trichtigen Riume kiimmern. Sie soll aber auch die Forschungen jener Linder ver-
arbeiten. Sie muft den Grundabsichten jener siiddeutsch-dsterreichischen Volks-
kunde folgen, deren vornehmes Ziel es war und bleiben moge, sich der ,Erkennt-
nis des Lebens in iiberlieferten Ordnungen® in jenem weiten Donauraume zu wid-
men, in dem sich alte und junge Kulturen iiberlagern und iiberschneiden, in dem
sich deutsches, slawisches, madjarisches und romanisches Wesen seit weit mehr als
einem Jahrtausend stindig durchdringen.
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Magisches Orakelbrauchtum der Luziennacht in Siidosteuropa

«Man lieset von den Tenffeln und Gespenstern ingemein, dafl sie vor allen
andern Zeiten benffig verspiret werden am Tage oder Feste Luciae®

(J. Practorius, Blockes Berges Verrichtung, Leipzig 1668).

Die mittelalterliche wie die barocke kirchliche Verehrungswelle fiir Luzia die
Helle konnten es aber auch innerhalb der erreichten Grenzen dennoch niche ver-
hindern, daff manches vor- und auflerchristliche Brauchtum, insbesondere solches
der magischen Zukunfisbefragung am besonderen, als schicksalhaft empfundenen
Jahrestermin bei den verschiedenen Vélkern unseres Raumes erhalten blieb, Genau
so wie die Luziennacht als die ehedem lingste im Jahr, die Wintersonnenwende,
im Norden eine Fiille von Volksglaubensvorstellungen, Spruchgut, Losbriuchen
und fruchtbarkeitskultischen Handlungen im Gefolge hilt, und dies noch nach
der Gregorianischen Kalenderreform, genau so kniipfen sich gleiche und dhnliche
Riten und Meinungen auch im Siidosten Europas an diese geheimnisvolle Luzien-
nacht. Ausgenommen sind nur die Fille, wo im Norden wie im Osten und Siid-
osten Europas sekundire Ubertragungen auf den Thomastag, den 21. Dezember,
erfolgt sind.

All die dunklen und geheimnisvollen Nichte der europiischen Mittwinterzeit
sind erfiillt von Brauchtumshandlungen und Glaubensvorstellungen, die mit der
Sehnsucht des Menschen zusammen hingen, Gewiftheit iiber das Kommende zu
erhalten. Vom 30. November, dem Andreastage an reiht sich iber Barbara und
Nikolaus, Luzia, Thomas, den Heiligen Abend und Silvester bis zum Dreikénigs-
Vorabend eine dieser schicksalhaft-geheimniskiindenden ,Lossel®-Nachte an die
andere. Nach Zeitepochen, geographischen Breiten, Vélkern und Kultgemein-
schaften sind es jeweils verschiedene bevorzugte oder allein gebrauchte Termine,
an denen die Zeichen der Natur in erregter Erwartung beobachtet und nach alt-
iiberlieferten Regeln gedeutet werden oder an denen bestimmte magische Riten,
gesetzte Handlungen oder scheu und absichtsvoll unterlassene Titigkeit die aufler-
menschlichen Michte zwingen soll, ihr unheildrohendes Tun einzustellen, sich ver-
sohnen oder aber den magisch Fragenden wissen zu lassen, was die Midhte fiir ihn
im Schofl der Zeit bergen.

War nun der 13. Dezember im vorgregorianischen Spdtmittelalter tatsichlich
der Tag mit der lingsten Nacht und lebt also St. Luziens Fest in der volkstiim-
lichen Uberlieferung als Termin magischer Zeichen und Losméglichkeiten bis zur
Gegenwart fort, so ist es kaum anders zu erwarten, als daf sich auch im siidost-
europiischen Raum lebendigen Luzienglaubens und -brauches dhnliche Riten und
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Glaubensvorstellungen erhielten wie im skandinavischen Norden, zumal in Schwe-
den und in den baltischen Lindern.

In einem finnischen Gebetbuche (Rucouskiria) des Bischofs Agricola (1544) sind
Sommer- und Wintersonnenwende genau der damaligen (vorgregorianischen) Ge-
gebenheit Entsprechend mit Veir und Luzia (15. Juni, 13. Dezember) festgelegt. 1)
Demgemif zeigen auch manche finnische Stabkalender, deren Tradition genau wie
bei den alpenlindischen Gegenstiidien ins Mittelalter zuriickreicht, eine Kerze,
also ein Lichtsymbol als Merkzeichen fiir den Luzientag.?) Die gleiche vorgrego-
rianische Festlegung der Solstitien bezeugt auch im Slowenischen ein Kalender-
merkspruch, den uns der Vorkiimpfer des Protestantismus bei den Slowenen, Pri-
mus Truber, in seinem ,Slowenischen Kalender™ (Slovenski kolendar) won 1557,
als Reim bewahrt?®):

Sent Vid ima dan nerdalii

Lucija pak ner ta kratii,

spet Vid ima nué nermanio,

sent Lucija pak nerdalfo”.

(St. Veit bat den lingsten Tag,

Luzia den kiirzesten.

Veit wiederum hat die kiirzeste Nacht,
St. Luzia aber die lingste).

Auf Grund der gleichen Berechnung hatte ja einst Papst Calixtus I, um 224 den
mittwinterlichen Luzientag mit drei anderen astronomisch und brauchriimlich be-
deutungsvollen Terminen zu Buff- und Bettagen bestimmt. Das ganze Mittelalter

hindurch blieb das lateinische Distichon dariiber bekannt:

Post Luciam, Cineres, post sanctum Pnewma Crucemgue
Tempora dat guattuwor feria guarta sequens”™.

Im Tschechischen lautet der Merkvers: ,Popelec, Letnice, Kriz, Lucia [ Streda
po nich suché dny nam da.”
Nach einem frithen Kalender (Cisiojanus) ist dies auch im Hexameter iber-
liefert:
«Chce kriZ, Lucia, popelec, den ducha svdteho,
Z° by po nich pro krésténd suiili srédu."4)

Der Luzientag war also durchaus als ,Lostag” geliufig. Das Wissen darum ist
auch noch lange nach der Kalenderreform als Uberlieferung der ,Alten® im Be-
wufitsein geblieben. So weifl es z. B. ein ,immerwihrender Jiger-Kalender®, ge-
druckt zu Leipzig 1724 in der alten, vorgregorianischen Ordnung der Solstitien
und Aquinoctien’):

1y U, Harva, Volksiimliche Zeitrechnung im Eigentlichen Finnland (Folk-Liv 1937,
5. 69).

#) Ebenda S. 81.

3 F. K otnik, Pregled slovenskega narodopisja. Sammelwerk: Narodopisje Slovencev I,
Laibach 1'9‘4-‘1- 5. 21.

% 0. Reins Ber g-Diringsfeld, Fest-Kalender aus Bbhmen, 2. Aufl, Prag
1861, 5. 4491,

" H. F. von Fl eming, Des Vollkommenen Teutschen Jigers Anderer Haupt-Theil,
Leipzig 1724, 5. 238. Frcundl:d'lcr Hinweis von Frau Edith K leinmayr- Klag:ﬂfun
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w9anct Veit hat den lingsten Tag,
Lucia die lingste Nacht vermag,

Sanct Gregor und das Creutze macht
Den Tag so lang, gleich als die Nacht®,

Wo nun auch — um die deutsch-alpinen Entsprechungen zu iibergehen — im
Siidslawischen die Erinnerung daran geblieben ist, dort sprechen auch vereinzelt
die Regeln und Merkspriiche oder die Wunschformeln das Wissen um den wieder
nach Luzia wachsenden Tag aus:

w3veta Bare, razmakni oblake!
Sveta Luce, ukaZi nam suncel”®

(Hl. Barbara, schieb die Wolken auseinander! Hl. Luzia, zeig uns die Sonne.5)

Dafl man irgendwelchen geheimnisvollen Lichterscheinungen in dieser Nacht
besonderes Augenmerk schenkt, ist verstindlich und altiberliefert. In West-
deutschland wollte man aus dem ,Luzienschein® die Zukunft lesen.”) Genauere
Angaben lieflen sich leider in der uns zuginglichen balkanvolkskundlichen Lite-
ratur nicht finden und auch persénlich nicht mehr erfragen. Wohl aber gelang dies
in den deutschen Ost- und Siidost-Gebieten des stirker erhalten gebliebenen Lu-
zienglaubens, In Niederdsterreich will man in dieser Nadht ein ,zitterndes Licht®
iiber die Dicher gleiten sehen.®) Das zu beobachten legten sich cinst die Burschen
heimlich etwa auf den Heuboden und erwarteten die Mitternachtsstunde. Nur
durfte solch ein Lauscher und Spiher dabei ja nicht einschlafen. Sonst hitte sich
die hl. Luzia gericht und ihn ,mit Krankheit und anderem Ungliick bestraft®.?)
W. Liungman mdchte diesen ,Luzienschein®, dieses mehrfach genannte Licht in der
finsteren Mittwinternacht als Elmsfeuer verstehen, das bezeichnenderweise in
Salzburg ,Perchtenfeuer” genannt werde und mit dem aus dem Artemis-Kreise
bekannten Helenafeuer zusammenhinge.1)

In gleicher Weise gehorr hieher auch die chedem iibliche Aussegnung des ganzen
bduerlichen Hauswesens in der Luziennacht durch ,Ausriuchern®. Nach dem
Abendgebet nimmt die Hausfrau , Judenkohle®, also die Kohle von dem in der
karsamstigigen Feuerweihe verbrannten Holze, dazu Weihrauch und Zweige
vom Schlehdornstrauch, alles zusammen in eine Pfanne. Angeziindet ergibt das
einen Rauch, der beim feierlichen Zuge der ganzen Familie unter Gebet durch alle
Riume und in alle Ecken geschwenkt wird.!') Das entspricht in der Luziennacht
ganz genau der auch sonst in den Ostalpen immer noch lebendigen winterlichen
Haussegnung am Abend des 5. Jinner, dem ,Rauchen und Sprengen®.1z)

B, S.IEI'{ raus, Volksglaube und religidser Brauch der Siidslawen. Miinster i. W, 1890,
a. 119,

"} W. Hay, Volkstiimliche Heiligentage. Trier 1932, 5. 322,

") E. H. Meyer, Deutsche Volkskunde. Straflburg 1898. V. Geramb, Sitte und
Brauch in Usterreich. 3. Auflage, Graz 1948, 5. 226.

") Th. Vernaleken, Alpensagen. Wien 1858, S, 112f.

") W. Liungman, Traditionswanderungen Euphrat—Rhein. IT, Helsinki 1938, S, 652§,

") Th. Vernaleken, 2.e.0. Hier auch ein zavberspruchartiger Riudhersegen.

)

) Vgl. L. Kretzenbacher, Rauchen und Sprengen. Zur mittwinterlichen Haus-
segnung in der Steiermark (Blitter fiir Heimatkunde XXVIII, Graz 1954, S, 93 ff.).

111



Fiir Niedersisterreich ist auch jene seltsame Form eines Orakels am Luzientage
bezeugt, die hier vereinzelt zu stehen scheint. Die Midchen schneiden ndmlich das

sogenannte FLuzienkreuz“_E_auf eine blankgeschilte Weide und binden die

Rinde wieder dariiber. Am Neujahrstage sehen sie wieder nach und deuten aus
der Verinderung auf die eigene Zukunft.1%)

Im allgemeinen haben sich auf siidosteuropiischem Boden die Losorakel viel
deutlicher erhalten als die Briuche des Maskenumganges der dunklen Luzia und
ihrer Begleiterin oder des Gebildbrotbackens am frithen Luzienmorgen. Besonders
bekannt und geldufig ist die ,Luziensaat®. Hier scheint uns das ndhere Hauptver-
breitungsgebiet den ostkroatischen Volksboden, vor allem Slawonien zu umfassen.
Man sit am Luzientage Getreide auf einen Teller mit feuchter Erde und erwartet,
dafl die Kérner in der warmen Stube quellen, ausschlagen und bis zum Weih-
nachtsabend griine Triebe wachsen lassen. Die werden dann gerne als Lebens-
sinnbild griinender Hoffnung gedeutet. Der Brauch gehtrt den vielen Getreide-
und Zweigorakeln des gesamten Mittelmeerraumes zu und ist vor allem in Italien
sehr bekannt. Nicht immer ist er gerade auf den Luzientag festgelegt. In Italien
handelt es sich in der Mehrzahl um eine Ostersaat, einen Griinschmudk, der zum
~Heiligen Grabe® gestellt wird. Meist tritt jedoch in unseren Gegenden beim
Saattellerbrauch der Orakelgedanke zuriick hinter dem ausgesprochenen Wunsche,
auf Weihnachten Griinschmuck im Hause zu haben. Man stellt bei den Kroaten
den Saatteller vom Luzientage an ins Fenster und zu Weihnachten auf den Tisch.
(Koprivnica in Kroatien!); #hnlich zu Otok bei Vinkovei in Slawonien.'®)
M. Gavazzi bezeichnet den Brauch der Tellersaat am 13. Dezember (sijanje
plenice u tanjur ili zdjelics) als den bekanntesten Luzienbrauch in Kroatien.!f)
Gegendweise, wie z. B. in Poljica tstlich von Split in Dalmatien, soll man an die-
sem Tage, wo sonst strenge Arbeitsverbote mit der Strafe des Blindwerdens ein-
geschirft werdent?), jedoch mit grofiter Erfolgsaussicht Bohnen sien.

Auch auf slowenischem Boden ist der Brauch der Tellersaat am Luzientage be-
kannt, So auch im ehemals unterkirntischen Miefitale (Kottelach-Kotle) und in
Weiflkrain (Tschernembl-Crnomelj), nahe der kroatischen Grenze.'®) Gleiches gilt
fiir Ungarn, wo die Luziensaat auf dem Alf6ld**) durchaus bekannt und ge-
ldufig ist.

In besonderer Klarheit stellen sich die gegenwirtigen Verbreitungsverhiltnisse
im Gebiete des heutigen Burgenlandes dar, wo der Brauch iiberall lebendig und
bei allen drei Vélkern, bei Deutschen, Kroaten und Madjaren in Ubung ist. Aller-
dings ist hier Luzia nur ein Termin, neben dem Barbaratage, an dem eben der
.Barbaraweizen® in gleicher Sinngebung als Tellersaat der Wirme ausgesetzt
wird. Oft stelle man in die Mitte des Saattellers ein Glas, sodafl eine kleine

S emme——em—

1) Th. Vernaleken, a.e0. 5. 112
14) g I;Isu: vat, Zbornik za narodni Zivot i obidaje Juinih Slavena. I, Apram 1898,
. 25,
15) J. Lovretié, ebenda II, 1897, 5. 402,
1) M. Gavazzi, Godina dana hrvatskih narodnih obicaja, II, Agram 193%, 5. 6.
17 F,Ivanifevié Poljica (Zbornik za narodni Ziver, X, S. 31).
W) V. Méderndorfer, Verovanja, uvere in obi¢aji Slovencev, 11, Prazniki, Cilli
1948, S. 38.
19} Zs. Szendrey, Jeles napok (A magyardg néprajza IV, Budapest 1941, S. 2821.).
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Scheibe inmitten der aufspriefienden Griinpflanzen frei bleibt, in die man dann
zum Heiligen Abend ein Licht hineinstellt, das dann unterm Christbaum stehen
darf.

Leopold Schmid t*) hat die Fiille der 1952/53 erhobenen Nadhrichten iiber
»Barbara- und Luciaweizen” im Burgenlande kartographisch nach Verbreitung
und Aussaatterminen eingetragen. Er hat auch eine zeitliche Ansetzung dieser
Brauchtumswelle versucht. Denn um eine solche muf es sich wohl handeln, da
die Verbreitung relativ dicht und rdumlich ziemlich geschlossen, vor allem gegen
Westen, der Steiermark zu auffallend scharf abgegrenzt erscheint. Sicher lige es
nahe, da diese winterliche Tellersaat aus dem ganzen Mittelmeerbereich ein-
schliefilich Alt-Kgypten und dem Vorderen Orient®), ja weiter noch: vielleicht
sogar aus der Induskultur des 3. Jahrtausends vor Christus nachgewiesen er-
scheint®®) und die ganze klassische Antike hindurch als religiser Ritus im Kult
der sterbenden und wieder auferstehenden Gotter (Osiris, Adonis bekannt jse2),
hier an eine Art Kontinuitdt in den Randlandschaften zwischen Alpen und Pan-
nonien zu denken, wo ja auch die Rémer an die vier Jahrhunderte lang gewohnt
haben. Doch weist L. Schmidt selber mit Recht darauf hin, dafl sich der
Brauch dann kaum so geschlossen dicht iiber die Vokerwanderungszeit herauf er-
halten hitte knnen; daf wir also doch wohl mit einem wesentlich spiteren An-
satz rechnen miifiten. Inwieweit Zusiedler, etwa die Heanzen mit ihren Altheimat-
verbindungen nach Mitteldeutschland, insbesondere nach Franken®), oder aber
die Kroaten aus den tiirkenbedringten Dérfern der fakavischen Kiistengebiete
Mitteldalmatiens im 16. Jh. als Bringer des Brauches in Frage kommen, 13t sich
nutr schwer sagen. In Mitteldeutschland ist die Tellersaat gegenwirtig (soweit
wir es nicht mit Neuveinfihrungen durch die Heimatvertriecbenen zu tun haben)
nur sehr wenig bekannt; ebenso mangelt es an Kenntnis der historischen Verhile-
nisse. Zudem zeigt sich die Mehrzahl der Belege als Flachssaat und jahreszeitlich
an die Fasnacht gebunden. Etwas besser steht es mit der Annahme der Kroaten
als mdgliche Bringer des Brauches, der sich aber heute keineswegs national be-
grenzt darbietet. Am wahrscheinlichsten diirfte nach den Ausfiithrungen von Leo-
pold Schmidt Barodkeinflufl von Italien her vorliegen, getragen wie iiblich durch

*) L. Schmidr, Barbara- und Luciaweizen. Die Verbreitung der weihnachtlichen
Tellersaat im Burgenland. Im Sammelwerk: Kultur und Volk, Beitrdge zur Volks-
kunde aus Osterreich, Bayern und der Schweiz. Festschrift fiir G. Gugitz, Wien
1954, S. 387 fF.

) W.Mannhardt, Wald- und Feltkulte. 2. Auflage, Band II, Berlin 1905, 5. 278 fF.
— J. G. Frazer, The golden bough. 2. Auflage, London 1900 ff., Band 11, 5. 1196,
Band V, S. 236 ff.; deutsche ﬂusgaghe Berlin 1928, S. 497 ff. Vgl. auch die nicht ein-
deutige Stelle bei Jesaias 17, Vers 101,

#) J. J. Meyer, Trilogie altindischer Michte und Feste der Vegetation. Ein Beitrag
zur vergleichenden Religions- und Kulturgeschichte, Fest- und Volkskunde. Ziiridi—
Leipzig 1937, Teil 11, 8. 92; Teil III, S, 196f, und 218, — Dazu H. von Gla-
senapp, Der Hinduismus. Miinchen 1922, 5, 355, Ferner: W. Koppers: Die
Bhil in Zentralindien (Wiener Beitrige zur Kulturgeschichte und Linguistik, Band VII).
Horn-Wien 1948, S. 175 ff. und H. Manndorf, Kulturpflanzen Indiens in Wirt-
schaft und Brauchtum. Eine kulturhistorische Untersuchung iiber Probleme des indi-
scthen Bodenbaues (Wiener vilkerkundliche Mitteilungen, Band I, 1953, S. 60 it.).

¥) W. Baumgartner, Das Nachleben der Adonisgirten auf Sardinien und im
iibrigen Mittelmeergebiet (Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde, Band 43, Basel
1946, S. 122 8),

™) Beispiele bei L. Schmidre, S. 413f,

8 SBanta Lucia und die Lutzelfiran 113



Ordensleute der Gegenreformation. In [talien ist die Tellersaat ein an sich schon
stark kirchlich gebundener Brauch. Es ist durchaus moglich, dal er eben als kirch-
licher Brauch im spiten 17, und im frithen 18. Jh. mit vielen anderen Formen
mittelmeerischer, vor allem italienischer und spanischer Volksreligiositit hicher
in die Alpenlinder iibertragen wurde und dank jener vielleicht doch nachklingen-
den Brauch- und Glaubensvorstellungen aus schiitterer fritherer Kontinuitdt (An-
tike, Heanzen, Kroaten) leicht Eingang, dichte Verbreitung und seither zdh fest-
g:haltene Uhung crlangte.

Gelegentlich wird auch das sonst meist auf Barbara iibliche Kirschenzweig-
Orakel auf den Luzientag iibertragen. Vor Sonnenaufgang, also noch in der
Luziennacdht®, miifiten die Kirschzweige gebrochen sein, sollen sie zum Heiligen
Abend erbliihen und die Erfiillung sehnlichster Midchenwiinsche versprechen
kénnen.®) In Kirnten kniipft sich aufierdem im slowenischen Landesteil noch
eine sagenhafte Uberlieferung dran. Wer nimlich am Luzientag vor Sonnenauf-
gang drei Kirschzweige bricht, sie durch sorgsame Pflege auf den Heiligen Abend
zum Erblithen bringt und sich mit ihnen um Mirternacht vor der Kirche aufstellt,
den fragt, ,wenn sie in der Kirche die Vigilien singen®, ,ta budi®, also ,der
Bise® um den Preis fiir diesen Bliitenbuschen. ,Ta &rni*, ,der Schwarze® bietet
alles dafiir, was man sich nur wiinscht.2®) Auch bei den Deutschen in WesthGhmen
war dieses Zweigorakel beginnend mit dem Luzientage sehr im Schwange.?7)

Gleicher Sehnsucht entspricht auch das auf dem Boden der ost- und siidosteuro-
piischen Luzienbriuche beheimatete Apfelbif-Orakel. Ein Midchen beginnt am
Luzienabend einen Apfel zu essen, jeden Tag einen Biff, Sie muff es sich so ein-
teilen, daft ihr ein letztes Stiidechen noch am Heiligen Abend zu verzehren bleibt.
Jener Mann nun, den sie nach diesem Losselritus als ersten zu Gesicht bekommt,
wird ihr Mann werden. Bei den Deutschen der Zips war dieses Liebesorakel ebenso
tiblich wie bei denen aus der einstigen Sprachinsel Deutsch-Pilsen, wo das Mid-
chen allerdings den Apfel nur vom Luzientag bis Weihnachten im Kittel einge-
niht tragen mufite und ihn erst am Heiligen Abend aufafi.*®) Nach dem gleichen
Volksglauben in Ungarn sieht sie den Mann nicht selber, sondern weifl nur, dafl
er den gleichen Namen tragen wird wie der erste, der sie jetzt wihrend des Aplel-
essens anspricht..®?) Im kroatischen Bercich hingegen (Koprivnica, Otok) erhilr
das Midchen den zum Manne, den sie mit dem geworfenen Apfelrest wihrend
der Christmette triffr.30)

Es ist im wesentlichen ganz dasselbe, wenn das Liebesorakel mit Zetteln gespielt
wird. Das mannbare Midchen schreibt am Luzienabend zwolf Namen ihrer Ver-
ehrer auf einzelne Zettel, von denen jeden der folgenden Tage einer ins Feuer
fliegt bis auf den letzten, der dann am Heiligen Abend schicksalhaft den Namen

2y F, Franzisci, Cultur-Studien iiber Volksleben, Sitten und Briuche in Kirnten.
Wien 1879, 5. 32,

%) V. Méderndorfer, Prazniki, S. 38, Nr. 175.

®) A, John, Sitte, Brauch und Volksglaube im deutschen Westbthmen, 2. Auflage,
Prag 1924, 5. 7,

#) A, Karasek-Langer, Lucienglauben und -briuche aus der Kremmnitz-Probener
und Hochwieser SEradﬁnsel in der Slowakei (Sudetendeutsche Zeitschrift fiir Volks-
kunde IV, 1931, 5. 113).

2y A, Herrmann, Der volkstiimliche Kalenderglaube in Ungarn (Zeitschrift fir
Volkskunde 1V, Berlin 1894, 5. 311).

) R, Horvat (Zbornik za narodni Zivor, I, S. 245).
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des Zukiinfrigen trigt. Auch hier reichen die osteuropiischen Belege von der Zips
bis nach Kroatien. In der Gegend von Samobor westlich Agram muf allerdings
ein Zettel leer bleiben. Sind am Heiligen Abend elf Zettel verbrannt, so trige der
zwolfte den Namen des ersehnten Mannes. Ist aber der leere itbrig geblieben, dann
wird auch dieses Midchen das kommende Jahr noch einmal »iibrig bleiben®.81)

Fine andere Form des Zettelorakels gebrauchen die slowenischen Midchen. Sie
schneiden einen Papierstern mit dreizehn Zacken und schreiben auf zwélf davon
den Namen je eines bekannten Burschen. Der Stern muf in der Luziennacht unter
dem Kopfpolster liegen. So oft das Midchen in dieser Schicksalsnacht aufwache,
reifit es einen Namenszacken ab. Gelingt es, genau zwolfmal zu erwachen, so hat
der Stern dann nur noch einen Zacken, der den Namen des Ersehnten trige, oder
den leeren, was dann freilich wieder bedeuten wiirde, daf die Enttiuschte min-
destens ein Jahr noch ledig bleibt. Falls das Midchen aber in dieser Nacht nicht
genau zwdlfmal erwacht, dann darf es auf keinen Fall auf die verbleibenden
Namen des Zettels schauen.?®) Im iibrigen miissen es ja nicht nur die Namen allen-
falls willkommener Freier sein. Das Zettelorakel gilt in Weiflkrain (Vinica bei
Tschernembl-Crnomelj) auch fiir eine Reihe von zwolf Wiinschen, von denen einer
in Erfiillung geht.3?)

Wiederum eine weitere Form ist die des Priigelorakels. Nach dem Brauche in
Samobor trige das Midchen in diesen Vorweihnachtstagen jeden Abend ein Biin-
del Holz in die Kiiche und jedesmal legt sie ein Scheit, einen Priigel zur Seite.
Auch am Heiligen Abend. Hier aber nimmt sie dann paarweise je ein Scheit von
der letzten Tracht und von dem zur Seite Gelegten und zihle sie aus. Gehr die
Zahl auf gleich viel Paare auf, dann wohl ihr, denn dann bekommt sie einen
Mann. Sonst aber bleibt sie allein wie der letzte einzelne Priigel.#) Im wesent-
lichen sind es also die gleichen Losorakel (,Priigeltragen®, »Scheitelzdhlen®), die
in den gesamten Ostalpenlindern weiterleben, allerdings hier nicht mehr auf
Luziens Tag, vielmehr meist auf Thomas bezogen. Das ist in den Kontaktland-
schaften zwischen Deutschen, Slowenen und Madjaren etwas anders.

Die Reihe der Liebesorakel, die mit dem Luzientage verbunden sind, 1ifit sich
ndmlich bei den Slowenen noch fortfilhren. Bei Murska Sobota im Prekmurje
erzihlt man, dafl die Midchen um diese Zeit Taschentiicher einsiumen, jeden Tag
nur so viel, dafl das Tiichlein zum Heiligen Abend fertig wird. Ein solches Tiich-
lein nimmt das Midchen mit zur Mette und legt es dann daheim unter den Kopf-
polster. Sie wird im Traum ihren zukiinftigen Mann sehen kénnen.3)

Sind die Tage von Luzia bis zum Heiligen Abend als die ersten im neuen
Jahre alter Sonnenrechnung tatsichlich so schicksalhaft bedeutungsvoll, wie sie
uns aus den Liebesorakeln im weiten Ostbogen der Luzienbriuche von Skandi-
navien iiber Ostmitteleuropa und den Nordbalkan bezeugt sind, so nimmt es
nicht wunder, wenn man auch das Wetter dieser Tage genauer als zu anderen
Zeiten im Jahr beobachtet. Aus den Naturerscheinungen der zwolf Tage zwischen
Luzia und dem Heiligen Abend schlieft man im volkstiimlichen Analogiedenken
auf das Wetter der kommenden zwilf Monate, Bei den Slowenen, bei allen

*) M. Lang, ebenda XXI, 1921, S. 88.

#¥) V. Mbderndorfer, Prazniki, 5. 38, Nr. 172.
) Ebenda Nr, 173,

") M. Lang, a.eO,

) V. Mderndorfer, Prazniki 5. 37, Nr. 171.
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Kroaten und z. T. auch bei den Serben ist dieses vorweihnachtliche Wetterorakel
bekannt.®) Man nennt die Tage vom 13. bis zum 25. Dezember deswegen auch
die brojenice, die ,Zihltage®.37) Oft geschieht es in der Form des weitverbreiteten
_Zwiebelorakels®, bei dem man in zwolf Zwiebelschalen Salz streut und aus den
Verinderungen in diesen zwolf Tagen, die die zwélf Jahresmonate versinnbilden,
auf die Wetterverhiltnisse der betreffenden Monate schliefit.®®) Die Beobach-
tung der Zwilftagefrist vor oder auch mach Weihnachten zur Erkundung des
Wetters in den zwolf Monaten des Neuen Jahres ist bei zahlreichen Volkern,
vor allem bei den germanischen und den slawischen sehr verbreitet.?®) In gleicher
Weise gile dies fiir die Madjaren.*")

Deutlichster Rest alten Glaubens an die Schicksalhaftigkeit der Zwolfragefrist
um die Mittwinterzeit, zumal von Luziens Tag weg, ist in Bohmen, Mdhren, Un-
garn, Slowenien und Kroatien die Ansicht, man konne in diesem Zeitraum unter
Einhaltung streng vorgeschriebener magischer Riten ein Gerit schaffen, mittels
dessen der Verfertiger dann in der Christmette die Hexen zu erkennen vermdge.
Bei der iiberragenden Bedeutung, die das Hexenwesen noch bis tief ins 18. Jh. im
slawischen Osten Europas und auf dem Balkan harte, wird der hier iiberall leben-
dige Volksglaube an das Bestehen von schadenbringenden Hexen und an die Not-
wendigkeit, sie zu erkennen und sich gegen sie zu schiitzen, verstindlich. Drum
stedct man in Slawonien am Luzientage Knoblauch und Fichtenzweige als Leben
sicherndes und Unheil wehrendes Griinzeug ins Fenster, um Hexen abzuwehren.)
Das sicherste Mittel jedoch um die Hexen zu erkennen (und so unschddlich machen
zu konnen) ist in Ungarn, in Ostslowenien und in weiten Gebieten Kroatiens,
auch hier wieder am meisten im Medjumurje, in Slawonien und Syrmien der
dreibeinige ,Hexenschemel® oder LLuzienstuhl®.

Minner beginnen in Kroatien einen dreibeinigen Stuhl, manchmal ist es auch
ein Tischchen, aus einem besonderen Holze, etwa aus Efeu oder aus einer bestimm-
ten Anzahl verschiedener Holzer zu bauen. Tiglich arbeiten sie daran, dafl sie
genau zum Heiligen Abend fertig werden. Da und dort ist wihrend der Arbeit
kultisches Schweigen geboten. Auf jeden Fall nimmt der neugierige Hexenstuhl-
bauer sein Gerit in die Christmette und stellt sich wihrend des Offertoriums
(oder wihrend der Wandlung) darauf und erkennt plotzlich unter den in der
Kirche anwesenden Weibern alle Hexen, die coprnice, daran, dafi sie ihr Gesicht
vom Altar weg wenden oder den Kopf nicht zur Andacht neigen kdnnen. Dann
freilich mufi der Neugierige, der mittels magischer Riten in die geheime Welt
dieser Zauberinnen geschaut hat, schleunigst aus der Kirche verschwinden. Die

#) M. Lang, a.e0.; vgl. auch V. Méderndorfer, Prazniki, Nr. 178 (Crnomelj,
¢rni vrh bei Idria, Motnika in Oberkrain, Prekmurje). Vgl. auch W. Urbas, Aber-
glaube der Slowenen (Zeitschrift fiir 8sterreichische Volkskunde IV, Wien 1896, 5. 146).

#) E. Schneeweis, Die Weihnachtsbriuche der Serbokroaten. Wien 1925, 5. 9. Es
sind auch die Tage der Geburtswehen Mariens, die mudni dani, petozarni mulenici,
pretezarne mulenice” oder . muravini™ genannt. Die Frauen vermeiden es in diesen
Tagen, fiir die Kinder zu spinnen oder zu nihen (Schneeweis, a.e0),

) Zum Zwiebelschalenorakel der steirischen Slowenen vgl. V. Méderndorfer,
Prazniki, §. 38f., Nr. 179.

) Literatur bei E. Schneeweis, Weihnachtsbriuche, S. 129,

W) A, Herrmann, a.e0. 5. 129; Zs. Szendrey, ae0. 5. 282f,

4) E. Schneeweis, Weihnachtsbriuche, 5. 9, nach ]. Jovanovié Belgrader
wiastava® vom 6. 1. 1923.

116



entdeckten coprnice wiirden ihn sonst noch in dieser Mitternachtsstunde zerreiffen.
Mannigfache Vorsichtsmafinahmen mufl der Fliichtende noch ergreifen, um sich
zu sichern. Etwa dalh er iiber Wasser springt oder Weizenkérner hinter sich wirft,
die die Verfolgerinnen alle auflesen miissen. Es ist dies eine alte Form des magi-
schen Aufhaltens einer Gefahr von Seiten dimonischer Wesen, die in der Steier-
mark z. B. gegen den ,Schratl® (skratec) angewendet wurde.#2)

wCarovniski stolec”, ,Hexen-* oder ,Zauberstuhl® heifit dieser Luzienschemel
bei den Slowenen im Hiigelland der Kollos (Haloze). Vor Sonnenaufgang mufi
man sich das Holz zurichten und jede Art mufl an eben diesem Morgen erst ge-
schnitten sein. Zwolf Tage zidhlt man von Luzia bis Weihnadhten, darum miissen
es zwolferler Holzer sein, die man zum Luzienstuhl verarbeitetr. Dabel darf man
sich — ebenfalls wieder nach alten kultischen Bestimmungen! nicht waschen,
darf nicht beten und keine Kirche besuchen. Ist der Stuhl am Heiligen Abend
fertig, so nimmt man ihn in die Mitternachtsmesse mit, Wihrend des Gottes-
dienstes mufl der Betreffende vor der Kirdhentiire stehen. Wihrend der Wand-
lung lifit sich der Mann oder der Bursche, der den Luzienstuhl verfertigt hatte,
auf ein Knie nieder und schaut durch den Stuhl. Da sieht er nun alle coprnice
(Hexen, Zauberinnen) mit Schiisseln (latvice, Weidling, Milchtopf) auf den Kop-
fen und einem Licht in der Hand. Gelegentlich heifit es auch, dafi die coprnice
nach riickwirts sehen und der Mann sie deswegen so leicht vom Stuhl aus zu er-
kennen vermédge. Dann aber heiffit es flichen und zwar in irgendein Haus oder
iiber drei Biche (Schutz im geheiligten Wohnraum; flielendes Wasser als Grenze
der Dimonenmacht!), sonst wird der Neugierige zerrissen. Auch verraten darf
er die Hexen nicht. Das wiirde dem Vorlauten iibel bekommen.

France Kotnik, dem wir so viele ausgezeichnete Studien iiber das slowenische
Volksleben verdanken, weill auch manches Sagenhafte zu diesem Brauch zu er-
zdhlen. So hatte ein Mann in Lanzendorf — Lancova ves (Pettauer Feld) einen
Luzienstuhl gezimmert. Am Heiligen Abend jedoch, als er fertig war, vergall er
auf ein wesentliches Gebot und wusch sich. Da war alle Mithe umsonst, so gerne
er die Hexen erkannt hitte.%®) Ahnlich gilt der Brauch auf der kroatischen Mur-
insel (Medjumurje), fiir die Kotnik den Ort 5t. Martin als Beleg verzeichnet.

Im iibrigen ist der Volksglaube an die Madht des Luzienstuhles auf dem ganzen
slowenischen Volksboden verbreitet und beschrieben.®) Nicht immer muff es ein
»Stoléek svete Lucije™ (Luzienstiihlchen) sein. Gelegentlich tut den gleichen Dienst
auch ein besonderes Kleid, ein Brett, zwolf Zoll lang und ebenso breit, in das man
Lécher fiir eine Art Brille eingeschnitten hatte (Weiffkrain), ein Taschentiichlein
oder holzerne Sandalen,

Da nihen die Midchen in Weiflkrain zwischen Luzia und dem Heiligen Abend
ein Kleid, jeden Tag nur so viel, dafl es rechtzeitig fertig wird. Am 24. Dezember
zichen sie dieses besondere Kleid an und begeben sich auf eine Wegkreuzung.

) Vgl. L. Kretzenbacher, Germanische Mythen in der epischen Volksdichtung
der Slowenen. Graz 1941, 5. 60, 64. — Kroatische Literatur bei E. Schneeweis,
Weihnachtsbriuche S, 8.

#) F. Kotnik, BoZifni obidaji v ptujski okolici. Sammelwerk: Slovenske starosvet-
nosti, Laibach 1943, 5. 53f.

#) Eine Fulle von Belegorten und weiteren Einzelheiten iiber die rituellen Brauchbestim-
mungen beim Bau des Hexenstiihlchens bei V. MGderndorfer, Prazniki, S. 34§,
Nr. 132. Dazu auch W. Urbas, Aberglaube, S. 146,

117



Dort kénnen sie die Hexen sicher erkennen (Vinica bei Tschernembl, Aufzeich-
nungen zwischen 1932—1945). Wo anders, in Kostel mufi sich der Neugierige
mit einem solchen Gewande um Mitternacht vor dem Altare aufstellen und sich
bei der Wandlung umdrehen. Er erkennt die Hexen daran, dafl nun auch sie dem
Altar den Riicken zukehren. Wieder wo anders, zu Frafllau in der Untersteier-
mark (Braslovce) bringt ein solches Kleid dem Triger Gliick. Bei den unter-
steirischen Slowenen soll auch der die Hexen sehen k&innen, der als erster bei
der Mette zur Kirche kommt und einen Kreuzer ins Ewige Licht wirft.®s) Khnlich
will sie zu Semid derjenige wihrend der Mettenwandlung gesehen haben, der drei
von einer Weghkreuzung aufgelesene Steinchen in den Weihbrunnkessel geworfen
und dann fiir sich daraus Weihwasser entnommen hatte.*®) Vereinzelt rit man
zum gleichen Zwecke auch, man solle ein Biindel Lichtspine (aus der Zeit der
Kienspanbeleuchtung also) aus allerlei Hiilzern mit zur Mette nehmen und sich
in der Kirche draufsetzen (Retje bei Seisenberg/Zufemberk).47)

Das Hauptgerdt ist jedoch der verbreitete Luzienstuhl. Riumlich unmittelbar
an seine slowenischen Belegorte schlieflen sich jene aus Ungarn.®) Hier sind sie
besonders dicht gesit. Dabei unterscheiden sie sich in nichts Wesentlichem wvon
eben besprochenen slowenischen und kroatischen auf der einen Seite beziehungs-
weise den slowakischen und sprachinseldeutschen aus der Slowakei und Mihren.
Gelegentlich heifit es allerdings auch, dafl die Midchen diesen Luzienstuhl wverfer-
tigen und sich darauf setzen, um ihren zukiinftigen Gatten zu erkennen.®®) In
reichster Fiille bewahrten Brauch und Glauben die ehemaligen deutschen Sprach-
inseln in den oberungarischen und den slowakischen Siedelriumen. ,Luziestiihl-
chen, Stiithlchen, Hexenschemel, Lucieschemel® oder .Lotschenschemel® sind die
Namen fiir dieses Geriit, zu dessen Herstellung vielerlei Holz verwendet werden
muf} von einem, der nackt, schweigend oder heimlich zu ganz bestimmten Stunden
und unter vielen Gefahren daran arbeitet.™) Bis zum Ende der Zwanzigerjahre
unseres Jahrhunderts reichen in diesen deutschen Sprachinseldérfern des Ostens
die noch nicht vollig zur Sage gewordenen Erlebnisberichte der Hexenstuhlbauer,
die sich vergeblich der Miihe unterzogen und dann nichts gesehen hatten oder
vorzeitig von Bedenken umgestimmt den Plan aufgegeben hatten, durch ihr Tun
aber bewiesen, wie lange der Glaube an die Macht der magischen Arbeit am Lu-
zienstuhl im Volke lebendig geblieben ist.51)

) J. Pajek, Crtice iz dufevnega Zitka ¥tajerskih Slovencev. Laibach 1884, S. 18
) V. Méderndorfer, Prazniki, S. 37, Nr. 169.

47y Ebenda Nr. 163.

W) H. Wlisloeki, Volksglaube und religiiser Brauch der Magyaren. Miinster i. W.
1893, 5. 81f. — Eine Sonderuntersuchung iiber diesen Hexenschemel im pannonischen
Raume legte wihrend des Umbruches dieses Buches J. Weber-Kellermann
vor: Der Luzienstuhl im deutschen und ungarischen Volksglauben (Hessische Blicter
fiir Volkskunde 49/50, Gieflen 1958, 5. 295 #f.).

M A Herrmann, a.e. S. 310.

i) A, Karasek-Langer, 2.0, S. 108 .

5) Ohne die Bindung an den Luzientag lebt der Zauberstubl auch in der Kirntner Sage
fort. Hier vermag der Besitzer dieses Stuhles wihrend der Wandlung in der Christ-
nacht die Qualen der Verdammten zu sehen. Vgl. G. Graber, Sagen aus I}'Liirntcn-
Leipzig 1914, §. 201, ,Der Spuk am Kalvarienberg bei Metnitz®. Eine Variante aus
dem nﬁercn steirischen Ennstale (ohne das Wissen um den Arbeitsbeginn am Luzien-
tag) bei F. Brauner, Steirische Heimathefte, Nr. 8, Das Ausseer Landl und das
Ennstal von Mandling bis Liezen. Graz 1952, 5, 32,
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Der Brauch, der in Jugoslawien, in Ungarn und in der Tschechoslowakei so
lebendig nachwirke, ist einst dariiber hinaus sehr weit im Abendlande verbreitet
gewesen.’) Jedenfalls so weit der Glaube an die Besonderheit der Luziennacht
als der lingsten im Jahrlauf galt und die magischen Riten zur Erkenntnis aufler-
mfﬁﬂﬁ;ﬁ!‘iléd'ter und auflernatiirlicher Dinge und Erscheinungen erfolgversprechend
sein liefd.

Eine letzte Besonderheit des volkstiimlichen Brauches und Glaubens um die
dunkle Luzia in dem von uns durchschrittenen nahen Sidostbereich sind die
fruchtbarkeitskultischen Riten des Hithnersegens, denen wir schon bei der Be-
sprechung des gliickbringenden Erstbesuchers der Slowenen, beim polaZenik (s. o.
S. 34 ) begegnet waren. Es ist das im gemischtsprachigen Burgenlande, in Ungarn
und auf ostslowenisch-ostkroatischem Volksboden bekannte und noch sehr ge-
briuchliche ,Gackern®, slowenisch-kroatisch ,kokodakati® genannt, das die
Madjaren meist ,kotyoldas"®®), also ebenso ,gackern® heiflen. Der Braudh ist in
seiner Verbreitung also fast nur auf dem dulersten Nordostrande der siidosteuro-
piischen Luzienbriuche lebendig geblieben. Zumal aus dem slowenischen Uber-
murgebiete wird er uns anschaulich geschildert.®¥) Die Kinder gehen hier am Lu-
zienmorgen in aller Frithe zum ,Gacdkern® (po kokodakanju). Am Fenster unterm
Vordach sagen sie bel jedem Hause ihr Spriichlein: ,Gadk! Gadk! Gott gebe, dafl
Eure Hennen so viel Eier legen wie Steine auf der Poststrafle liegen, daff Eure
Kiihe so viel Milch haben, wie Wasser im Sumpf ist, und daf Eure Schweine so
rund und fett werden, daff sie nicht aus dem Stalle kénnen. Gack! Gadk! Kike-
riki!® (Aus Budince im Prekmurje).®*) Wo anders (Salovei im Prekmurje) sollen
die Hennen so viel Eier haben wie Steine im Graben oder im Meere liegen, wie
Felsen im Holzschlag und Spine in der Holzlege. Auch hier sollen die Kiihe so
viel Milch haben wie das Meer Wasser. Zum Brauch gehort immer, dafl die
+Gadckerer” nach dem Gliickwunsche Holzscheite in die Kiiche bringen, Gelegent-
lich werfen sie die Scheite schon vorher vor die Tiire. Anderswo im Prekmurje
(Ivanjci) nimmt der ,gackernde® Frithbesucher am Luzienmorgen (er heific hier
bezeichnenderweise auch ,polaZi¢™) im Hofe etliche Holzscheite, geht mit ihnen
in die Stube und kniet darauf, wenn er seinen Gliidkwunsch fiir alles gedeihliche
Wachstum im Hause hersagt, etwas iiberschwiinglich sogar, wenn er dem Hause
so viel Ferkel wiinscht, als er selber Haare auf dem Kopfe habe, Wihrend des
Sprechens aber nimmt er ein ums andere Scheit und wirft es im ganzen Hause
umher. Ein weiterer Gadkererspruch wiinscht zu so viel Ferkeln, als man Haare
auf dem Kopfe triige, auch ein entsprechendes Schwein, so grofl wie ein Stuben-
ofen. Die Stuten sollen so sanft sein wie die Polster, der Herr so gesund wie der

i) Vgl. z.B. K. Weinhold, Die mystische Neunzahl bei den Deutschen (Abhandlun-
gen der Akademie der Wissenschaften zu Berlin), 1897, S. 22 4. (hier mufite es ein
Schemel aus neun Holzarten sein). — Dazu H. Diplich— A. Karasek, Donau-
schwibische Sagen, Mirchen und Legenden (= Donauschwibische Beitrige, Heft 6),
Miinchen 1952, S. 48,

i) Zs. Szendrevy, a.e0. S, 282,

i) Die folgenden Belege aus dem Ubermurgebiet bei M. Turnfek, Pod vernim krovom,
I, S. 28,

%) aKokodak! Bog daj, naj vaie kokoli telko jajc znesejo, kak na ’postiji® kamenja, naj
‘majo vase krave telko mleka, kak v mlaki vede, naj bodo wvafe svinje 'tiche', da ne
mogle iz bleva. Kokodak! Kikirikil®
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Hirsch im Walde, die Hausfrau wie ein Reh, die Knechte wie die Hasen und die
Kinder wie die Engel im Himmel (Ubermurgebiet, Slovenska Krajina).58)

Jedenfalls bekommen die slowenischen ,Gackerer® im Prekmurje so wie ihre
madjarischen Zunftgenossen am Luzientag die Gaben der Hausleute an die Neu-
jahrsgliickwiinscher iiberall: gedGrrtes Obst, Birnen, Apfel, Niisse und Kuchen
(pogace), vielfach auch Geld. Die Verbindung mit den Wunschfesten zu Neujahr
ist hier offensichtlich.?”) Sie spricht sich in den einzelnen Dérfern des Prekmurje
auch schon im Namen des polaZié aus, der niemand anderer ist als der glidkbrin-
gende Erstbesucher, der ,polaZenik®, auf dessen Erscheinen man im ganzen sla-
wischen Siidosten, besonders in Bulgarien und Kroatien, aber auch in Serbien
hilt.%) Nur ist dort im auflerslowenischen Stidslawentum und auf dem iibrigen
Balkan die Bindung an den Luzientag iiberhaupt nicht oder doch seltener gegeben.
Der polazenik, der ja erst kiirzlich als eine kroatische Sonderform der Theophanie
im gliidkbringenden Gast gedeutet wurde®®) und der als Erscheinung bei Siid-
slawen und anderen Balkanvélkern moglicherweise zu jenen balkanischen Kultur-
elementen gezihlt werden darf, fiir die Traditionsverbindungen nach dem Kau-
kasus maflgebend sind®), steht naturgemif wvoll in der alten jahreszeitlichen
Sinnbindung, solange die Wintersonnenwende sich in der Luziennacht vollzog
und der Erstbesucher am Luzienmorgen eben als der erste Gast im Neuen Jahr
kam. Von hier weg, von den slawischen Uberlieferungen aus, scheinen Brauch und
z. T. auch Benennung zu den Madjaren gekommen zu sein, die den Umzugsbrauch
der Kinder am Luzienmorgen auch als ,paldzolds® bezeichnen.®) Auch im Po-
rabje, einem slowenisch-madjarischen Mischgebiete an der Raab im Gebicte um
Monoster (nahe der dsterreichisch-ungarischen Staatsgrenze bei Mogersdorf im
Slidburgenlande) gehen die Knaben mit den Holzscheiten zum ,kokodakat”.
Wie meist in Siidosteuropa, so soll auch hier ein minnlicher Besucher der erste
am Luzienmorgen als ,Gackerer® beziehungsweise polaZenik kommen. Eine Frau
wiirde Ungliick bedeuten, Kime trotzdem eine so frith daher, so wiirde man sie
zur Strafe .5 cemeliinkom™, mit dem Brei aus Wasser und Lehm beschiitten, mit
dem man sonst den gestampften Lehmboden in der Kiiche bestreicht.®?)

) M. Turniek, I, S. 28, nach V. Novak, BoZié v Slov. Krajini. Zeitung ,Slovenec®
vom 24, XII. 1931 und BoZifni obiaji, Zeitschrift .Mladika® 1936, S. 26.

) Die Gliidswiinsche der ,Gadkerer” sind genau so formelhaft und gehiiren schliefllich
in den erweiterten Umbkreis der Neujahrswiinsche umziehender Heischeginger, die
hier am Luzientage nach der alten Zeitteilung des Mittelalters beginnen und in den
deutschen und slowenischen Alpen-Randlandschaften Usterreichs und Jugoslawiens
bis Maria Lichtmef} singend, musizierend und in formelhaften Lied- oder Spruchversen
dem Hause Gliick wiinschend umsziehen. Vgl. fiir diesen Schlufitermin der erweiterten
Neujahrsgliickwiinsche im deutschen und s%nwenis:}mn Ostalpenraum L. Kretzen-
bacher, Lichtmef-Singen in Steiermark. Brauchtumslieder im Heischeumzug der
Ostalpenlinder. Zeitschrifr: Volkslied—Volksmusik— Volkstanz, Jg. 50, Wien 1949,
S. 9ff. Dazu das slowenische Lichtmeffbrauchtum bei V. M6derndorfer, Praz-
niki, 5. 157 ff.

%) Vgl. zum polazentk E. Schneeweils, Weithnachtsbriuche, S. 170 ff.

W) M. Kus—Nikolajev, Theophanie im kroatischen Brauchtum (Paideuma. Mit-
teilungen zur Kulturkunde, VI, Wiesbaden 1957, H. 5, 5. 231 ).

¥ K. Moszynski (Lud slowianski I1I, Warschau 1932, passim).
6y Zs. Szendrey, a0, 5. 282

) V. Novak, Etnografski znafaj slovenskega Porabja (Slovenski Etnograf I, Lai-
bach 1948, 5. 103).
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Wie gesagt, auch bei den Madjaren westlich der Donau ist der ,Gackerer-
brauch® sehr lebendig.®) Neben sehr vielen Spriichen und magischen Vorschriften
und Riten fiir die Hausfrau zum Luzientag, die allesamt den im gefligelreichen
QOsten so bedeutsamen Hithnerzauber betreffen, vor allem, daff die Hennen viele
Fier legen, sie aber nicht vertragen sollen, wissen audh die Gadkerer, die hier auf
den mitgebrachten Scheitern mitten in der Wohnstube am Boden sitzen miissen,
viele solcher gereimter Eiersegenspriiche, die sie mit Luziens Namen einbegleiten
und schliefien. Vielerlei Fruchtbarkeitswiinsche fiigen sich nodh an. So z. B. streut
die Hausfrau den beiden Gadkerern Maiskérner auf die Kopfe oder gieflt durch
ein Sieb Wasser auf sie. Das ist ein tiberaus verbreiteter fruchtbarkeitskultischer
Ritus.™) Stroh und Holz lassen die Gadkerer jeweils im Hause liegen und stehlen
sich beim Weggang neues fiirs nichste Haus, das sie sehr schnell zu erreichen suchen,
vm ja zu verhindern, dafl ihnen irgendein Frauenzimmer zuvorkommt und so
alle magischen Anstrengungen zunichte macht.

In dhnlicher Weise gingen im deutsch-madjarischen Grenzraum des mittleren
Burgenlandes noch bis nach dem Ersten Weltkriege Buben und Midchen wvon
Haus zu Haus. Hier allerdings am Vorabend vor Dreikiinig, also in der Umgeh-
nacht jener Schwester unserer dunklen Luzia, der Pudelmutter, Budelfrau. Die
Buben riefen vor jeder Tiire ,kikeriki!® und die Midchen ,ga, ga, ga!™ Auch da
bekamen sie zum Dank dafir Dorrobst, Niisse und Apfel. War ein Haus ver-
schlossen, dann schrien sie: ,Enkere Hendln sollen alle krepieren!®™ Bei guter
Aufnahme riefen sie als Dank: ,Enkere Hendln sollen tausend Eier legen!®
(Oberschiitzen). Brauchtumsabfragungen aber ergaben 1951, daff in anderen bur-
genlindischen Orten deutschmadjarischer Siedlungsnachbarschaft nur noch diese
dunkle Umgeherin es ist, die beim Eintritt ins Haus den Hithnersegen spricht oder
den Eiersegen des Federvolkes fiir die sich als geizig erweisenden Hausfrauen ma-
gisch zu bannen sucht (Oberwart, Wiesfleck bei Pinkafeld, Kemeten). ,Die Schidk-
salsfrau hat die Funktion der Hiihnersegen verheiflenden Heischeginger iiber-
nommen.*®) Die Grundbedeutung als fruchtbarkeitsmagischer Ritus in der be-
deutungserfiillten Mittwinternacht ist aber iiberall die gleiche.

) Ein ausiezeiﬁnates Bild fiir dieses ,Gackern® gibt fiir den madjarischen Bereich
K. Viski, Volksbrauch der Ungarn. Budapest 1932, Bild 5. 143/44,

#) Die Verwendung des Siebes ist insbesondere bei den siidslawischen Vélkern ein kenn-
zeichnendes Requisit in der Magie der Segenswiinsche und Vegetationsriten. Das hingt
zusammen mit dem lautlichen Gleichklang des serbokroatischen und slowenischen
Wortes .sito” = ,Sieh” und dem Adverb .sito” fiir .satr, gesittigt, vollauf®, Mog-
licherweise spielen in diesen madjarischen Riten slawische Einfliisse mir.

#) L. Schmidrt, Berchtengestalten im Burgenland (Burgenlindische Heimatblitter, XIII,
Eisenstadr 1951, 5. 145). Kiirzlich wurden auch etliche Spriiche der burgenlindischen
Kinder aus Oberpullendorf, Rotenturm a.d.P., Poppendorf mitgeteilt, die sie zum
morgendlichen Heische-Umzug am Luzientage verwenden: A. Riedl und K. M.
K lier, Lieder, Reime und Spiele der Kinder im Burgenland (Wissenschafcliche Ar-
beiten aus dem Burgenland, Band 14), Eisenstadt 1957, 5. 314,
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Die meisten Erscheinungen der Volkskultur, der geistigen wie der materiellen,
sind in ihrer riumlichen Verbreitung nicht mit jener der Sprachnationen des 19, und
des 20. Jh.s begrenzt. Vielmehr erweisen sie sich oft genug als von der sprach-
lichen Zugehrigkeit ihrer Triger weitgehend unabhingiz. Sie erfiillen als immer
mitwachsende und sich wandelnde Elemente oder als gelegentlich auffallend starr
und in geradezu archaischer Form beibehaltene Leitzeichen besondere Kultur-
riume, in denen verschiedene Vilker nach- und nebeneinander gesiedelt haben und
wohnen. Ein solcher besonderer Kulturraum, der sich durch viele Erscheinungen
des Volkslebens als in sich liber die Wohnriume der Sprachnationen hinweg ge-
schlossen zu erkennen gibt, sind auch die Siidostalpen und die thnen vorgelagerten
Riume des niheren Ost-Mitteleuropa, Pannoniens und des Nordwest-Balkans.
Unter seine geistigen Uberlieferungen zihlen durch Jahrhunderte auch Wissen,
Glaube und Brauch um eine mythische Mittwinterfrau vom Berchtentypus. Zihes
Bewahren der Glaubensform und seine Auseinandersetzung mit fortwihrend ein-
stromenden Kultimpulsen oberschichtlicher Gegenbewegung kennzeichnet in den
Volkern dieses Raumes das nur scheinbar ,geschichtslose® Leben und Weben der
Volkskultur, Mythenbereiche und Sakrallandschaften lassen sich an Hand von
Denkmilern, die in der Gemeinschaft durch Tradition iiber die Jahrhunderte
bewahrt werden, abstecken. Sie zeigen im bis zu unserer Gegenwart lebendigen
Hin und Her die innere Gliederung der mehrsprachigen Volkskultur des nahen
Stidostens.
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REGISTER:

Die S. 87 ff. karalogartig aufgefithrten Personen, Orte und Sachen ‘[iI-Ieilige, Kirchen- und

Alearpatrozinien usw.) sind im folgenden nicht nochmals geson

C) Sadhen,

A) Personen.

A) Personen:

Agatha, hl. 12, 13, 15, 16,
26, 40, 45, 93

Agathon, Papst 15, 28, 29

Apnes, hl. 93

Agricola, Bischof 110

Albrecht, Herzog 42

Andreas, Apostel 26, 28

Anton der Einsiedler, hl. 25

Apollonia, hl. 93

Artemis 40

Barbara, hl. 93, 94
Barth, M. 14, 100
Benedikt, hl. 25, 29
Braun, J. 14

Budhheim, Otto Graf 91

Calixtus I., Papst 110
Corona, hl. 82, 83, 84

Dante 14

Diana 22
Dirnberger, J. 45
Dirziha, Abt 24

Euplus, hl. 15
Eutychia, Mutter der hl
Lucia 12

Faroald, Herzog 18
Franz, A. 45

Franz, hl. v. Assini 20
Friedrich v. Cilli 42
Friedrich I., Kaiser 100
Fructuosus, Bischof 29
Fuéié, B. 28

Gaudentius, hl, 26, 28
Gavazzi, M. 112
Geminianus, Martyr, 15
Graber, G. 76

Gregor XIII, Papst 42
Gugitz, G. 41

Haberlandt, A. 61, 63, 64

Hanika, J. 61, 63, 71, 72,
a4

Hartneid v. Pettau 42

Hephaistos 64

Herberstein, Siegmund
Graf 46

Hermagoras, hl. 106

Herrad v. Landsberg 33

Honorius 1., Papst 15

B) Orte.

Ignatius v. Loyola, hl. 20
Ingenuin, hl. 95
Innozenz IV., Papst 29

Jacobus de Voragine 12,
13, 14

Jamsdchig, F. 91

Jeremias, hl. 19

Johanna v. Arc 106

Johannes, Apostel 26, 28

Johannes Nepomuk, hl. 106

Joseph, hl. 91

Karl d. Gr. 15
Katharina, hl. 94
Kauperz, J. V. 51, 93
Knud, hl. 106

Kotmk, F. 117
Eranzmayer, E. 82

Leo I11., Papst 15

Liungman, W, 22, 111

Lucia, hl. Dominikanerin
14

Lukas, hl. 63

Michal, H. 69

Mal, J. 36

Marcus, Evangelist 26, 28

Marole, M. 38

Michael, Erzengel 45, 46,
47, 91

Moderndorfer, V. 52, 54

Montfort, Grafen v. —, 101

Moser, H. 74

Nemcova, B. 69
Nikolaus, hl. 21, 22, 38, 49,
51, 53, 54, 57, 59, 60, 65

Ocrilia, hl. 14, 15, 17, 30,
42, 45, 99, 100, 101, 103,
104

Otto 1., Kaiser 18

Pajek, J. 15
Paschaszius 12, 21
Peinkofer, M. 77, 80
Pius IX., Papst 19
Pufar, L. 94

Rasp, M. L. 93

Reinbrecht v. Wallsee 42

Reinsberg-Diiringsfeld, O.
68

ert aufgenommen.

Schmide, L. 23, 61, 62, 63,
82, 83, 84, 113

Schréer, K. J. 70

Seidlmayr, H. 77

Septimius Severus 15

Siegmund Graf Herber-
stein 46

Sigebert v. Gembloyx 18

Sigmund Felix, Bischof 93

Siger, St, 87

Sixrus V., Papst 15

Stefamié, V). 29

Stegenfele, A. BB

Stels, F. 88

Surius, Laurentius 12

Subié, A. Maler 93

Theresia v. Avila, hl. 20

Theresia v. Kinde Jesu, hlL
20

Thomas, hl. 64

Truber, P. 110

Ulrich v, Cilli 42
Ursula, hl. 93

Valvasor, J. W. 46

Vitus, hl. 15

Voragine, J. de —, 5. Ja-
cobus d. V.

Weinhold, K. 59

Wieland der Schmied 64

Werdenberg, Ferd, Graf —
b |

Wolfgang v. Wallsee 42

Zergollern, J. Ign. 93
Zeus 64 .
Zvonimir, Konig 24, 27

B) Orte:

Adria 24, 28, 30, 32, 48,
82, B8

Agram (Ditzese) 35, 37,
101, 106

Alfsld 112
Altersberg 100, 103
Amper {Eluﬂ] 75

Ancona 28, 29

Anger 57, 58, 101

Apollinare, San — in Ra-
venna 13

Aquileja 72, 97, 106

Af’lbanlja. 38
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Batka auf Krk 24, 27, 28,
29, 30, 31, 40

Baverischer Wald 52, 61,
68, 76, 77, 7B, 80, 83

Bayern 70, 74, 75, 76, 81,
§2, 83, 84

Begunje — Vigaun 102, 103

Eeil. Krajina 43 (s a.
Weiflkrain)

Beltinei 35

Berchtespaden 81

Bergreichenstein 73

Bielitz-Biala 70

Bischoflads (Skefja Loka)
93, 94

Bischofmais 77

Bogojna 52

Biéhmen 14, 55, 64, 65, 66,
69, 70, 71, 83, B4, 101,
106

Bohmerwald 52, 61, 68, 73,
B8O, 81, 83

Bosnien 37

Brandenburg 62

Brixen 87, 100

Budina 43

Budinece 119

Budweis 69

Bulgarien 120

Burgenland 54, 55, 56, 60,
61, 64, 66, 68, 83, 105,
107, 112, 113, 119, 120,
121

Catania 12, 13, 26
Cerklje 75

Cernizza poriziana 46
Cham 78

Chotieschau 73

Cilli (Celje) 42, 95, 96
Corfinum 18

Cres (Cherso) 48, 49
Crikvenica 30

Ciovo 38

Crnomelj, s. Tschernembl.

Dalmatien 21, 24, 28, 29,
34, 38, 39, 41, 48, 50, 86,
112

De Renat, Kloster — in
Rom 15

Deutsch-Pilsen 114

Dole 102

Dom¥ale 75

Donau 66, 100

Drau 30, 34, 51, 98, 99, 103

Drafgole 93, 94, 55, 102

Dubainita 28

Egerlaud 78
Eichstitt 78

124

Eifel 18
Einsiedeln 41
Eisenkappel 75, 76
Eisenstein 79
Elsaft 14, 15, 17
Ennstal 42
Eschenbach 78
Etzersdorf 59

Falkenfels 78

Ferlach 97

Fladnitz a. d. Teichalpe 58

Florutz 39

Franken 82, 113

Frankreich 17, 22, 45

Frafilau 118

Fraustauden 103

Friaul 53, 99

Friedberg 57, 58

Frohnleiten 101

Fiirstenfeld (Steiermark)
57, 60

Firstenfeld-Brudk (Bayern)
73, 76

Gailral 43, 54, 102

Gembloux 18§

Gleinstitten 32

Gonobitz (Konjice) 95, 96

Gornja Lendava 52

Gorz (Stadr, Didzese, Pro-
vinz) 46, 53, 99, 106

Grifdﬁng 7R

Grafenau 77

Grafenried 73

Graz 32, 51

Grewsing 78

Griechenland 37

Groff-Klein 33

Grofi-Steinbach 57

Gurk (Ditizese) 88

Giissing 57, 60

Hartberg 57, 60

Heideboden 105

Heiligenkreuz (Murfeld)
51, 52

Henndorf 60

Hochwiesen 70

Hohenburg (Elsafl) 14

Hohenmauthen 42

Haollabrunn 66

Holstein 32

Ig 75
Ingolstade 78

Inn #3

Innerdsterreich 87, 99, 100
Isarflult 77

Istrien 29, 46, 49, 86
Iralien 9, 10, 16, 18, 24,

100, 112, 113, 114
Ivanjer 52, 119
IZakover 43, 53

Jauntal (Kirnten) 13, 40,
41, 43, 54, 98

Jennersdorf 57

Jugoslawien 100, 119

Jurandvor auf Krk 24, 27,
30, 40, 41

Kal 102

Kaltern 46

Kamna gorica 75

Kamnik s. Stein in Krain

Kirnten 13, 30, 32, 34, 35,
40, 41, 43, 53, 54, 76, 86,
87, 97, 99, 101, 107, 114

Kastav 46

Kaukasus 120

Kemeten 121

Kerschdorf 94

Kindberg 101

Kollos 33, 35, 36, 107, 117

Kiln 12, 18

Konstantinopel 19

KuErivnica 112, 114

Kosljun 28, 29

Kostel 43, 118

Kittelach (Kotle) 112

Katsch 103

Krain 27, 51, 53, 75, 86
87, 93, 94, 95

Krainburg 94

Kraljevica 30

Kremnitz-Proben 70

Krk (Insel und Stadt) 24,

25, 26, 27, 28, 29, 30, 34,
40, 41, 44

Kroatien 49, 53, 115, 118,
120

Krog 52

Kropa 75

Kiistenland 24, 29, 41, 48,
53, 86, 101

Kvarner 5. Quarnero

Laibach (Stadt, Dibzese)
75, BB, 94, 99, 102, 106

Landau 77

Lanzendorf 117

Lausitz 62

Lavant (Dibzese) 88, 95, 99,
102, 106

Leibnitz 32

Lendava 52, 53

Lengstein am Ritten 100

Lika 49, 51

Lobor 50

Lofinj (Lussin) 28, 29

Luttenberg 52
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Mihren 55, 64, 65, 66, 69,
70, 71, 83, 84, 106, 118

Makedonien 22

Mig LoSinj (Lussin Piceolo)

Marburg/Drau 95, 99, 103,
106

Mariabild 60

Marokko 37

Mauth (Hohenmauthen) 42

Medjumurje (Zwischenmur-
gebier, Murinsel) 34, 35,
49, 51, 53, 11s, 117

Metz 18

Miefical 34, 35, 112

Mi¥ii dol 102

Mogersdorf 120

Monofter 120

Moos bei Schwabegg 102,
103

Mur 32, 34, 51

Murfeld 51

Murinsel s. Medjumurje

Murska Sobota 52, 53, 115

Neudan 52

Merezine 48

Meuern 73

Neuhaus 68

H:uma[kt 43

MNeustift bei Brixen 100

MNevle 93

MNiederalraich 83

MNiedersterreich 54, 55, 60,
64, 66, 82, 83, 84, 111

MNovalja 38

MNovi Vinedolski 30

Oberburg (Gornjegrad) 95

Oberfranken 78

Oberlaibach 88, 89

Oberdisterreich 83

Oberradkersburg 52

Oberpfalz 68, 70, 77, 81, £3

Oberschiitzen 121

Oberwart 57, 60, 121

Olib 49

Omifalj 28, 29

Osor (Ossero) 28, 29, 48

Ossecca 46

Osterhofen 77

Osterreich 100

Oststetermark (s, audh
Steiermark) 54, 55, 57,
58, 59, 60, 61, 62, 64, 83

Otok bei Vinkowei 112, 114

Otover 52

Pag (Insel) 38
Palai 39
Pannonien 63, 69, 84, 113

Passail 58

Passau 71, 72

Peggau 101

Pentima 18

Petrovac 37

Pettau 43, 52, 53, 103

Pettauerfeld 33, 35, 36, 52,
107

Pilsen 73

Pinkafeld 121

Podgora 103

Polenschak 52

Poljica 112

I-'i'jliau (Oststeiermark) 57,
a8

Porabje 34, 120

Prekmurje s. Ubermurge-
biet

Prelog 35, 51

Prefiburg 66, 70, 83

Primorje s, Kiistenland

Quarnero 24, 28, 29, 48,
49

Raab (Fluff) 120

Rab (Arbe) 30

Fauris 68

Ravenna 13

Regensburg 71, 72

Retje 118

Rijeka 28, 30, 46, 49

Rohrmiinz 78

Fom 15, 16, 28, 104

Roseg EKamten} 97

Rns:n%crg (Bohmen) 69

Rosental (Kirnten) 53, 54,
97, 98, 49

Rupertiberg 102, 103

Sachsenfeld (Zalec) 95, 103

Saggautal 32, 33

Saldenhofen 42

Salzburg (Stadt), Land, Dis-
zese) 72, 99, 111

Samobor 37, 115

San Giovanni in Syrakus 13

St. Andri in den Windi-
schen Biiheln 52

St. Georgen im Stainztal
103

St. Lambrecht 35

St. Lorenzen in den Windi-
schen Biiheln 52

St. Martin (Murinsel) 117

St. Pauls (Sidurol) 46

St. Peter am Kammersberg
101

St. Urban 103

St. Veit im Jauntal 54

St. Veit (bel Laibad) 75

St. Wolfgang 103

Schwarzach 79

Schweden 9, 10, 31,

Schweich bei Trier 18

Seckau 44, 45, 101

Seget 38

Selei 15

Semié 118

Semmering 66

Senj (Zengg) 30

Serbien 120

Silba (Insel) 49

Silberberg 73

Sizilien 9, 13, 15, 16, 24,
28, 40

Skandinavien 10, 31, 70

Skaruéina (Skoruéna) 27, 51,
91, 92, 93, 102, 103

Slawonien 37, 38, 49, 5C,
51, 53, 112, 116

Slovenska Krajina 35, 120

Slowakei 66, 70, 83, 118

Slowenien 53, 99

Snufe 102

Solk 42

Spanien 17

Spittal a. d. Drau 100

Split 34, 112

Stainztal 35

Stattenberg 42

Stelermark 32, 33, 34, 35,
41, 43, 58, 59, 69, 82, 83,
£6, BR, 96, 101, 102, 103,
104, 113, 11/

Stein (Kamnik) 40, 88, 89,
a1, 93

Serafh 32

Studenitz 46, 102, 103

Sulm 32

Sulmona 18

Sulmtal 32

Susak (Insel Sansego) 49

avetinje 35

Syrakus 10, 12, 13, 14, 18,
19

Syrmien 37, 116

Salovei 119

Skofja Loka s. Bischofladk

Smarna gora 93

37, 70

Tettenweis 77

Theifling 79

Tirol 22, 39, 46, 86

Tirschenberg 78

Tratten, St. Luzia auf der
—, 102, 103

Trebesing 100, 103

Trient 87

Trier 18

Trogir 34, 38
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Trsatr 49

TrZié 75 :

Tschedhoslowaker 119

Tschernembl {(Crnomel;)
112, 115

Tulbnitz 58

Tulln &6

Turnifte 35, 43, 52

Ubermurgebier (Prekmurje)
30, 33, 34, 35, 36, 43, 52,
53, 54, 105, 107, 115,
119, 120

Ulrichsberg (Bayern) 78

Ungarn 62, 66, 100, 105,
112, 114, 116, 118, 119

Untersteiermark (s. auch
Steiermark) 30, 33, 35,
36, 42, 43, 46, 51, 52, 53

Varos 50

Velebir 49

Veli Lofinj (Lussin Gran-
de) 48

Vellach 75

Venediz 18,
100, 106

Venetien 99

Vigaun s. Begunje

viﬁ:ht}fm i, 78

Vilstal 79, 81

Vinica 115, 118

Vinzenzkloster zu Metz 18

Vodice 91, 93

Vorarlberg 86

Wachau 83

Waltersdorf (Oststeier-
mark) 61

Warasdin 50

Wasserburg am Inn 74, 75

Wechsel (Gebirge) 60, 82,
83

Weilheim 76

Werflkram 43, 112, 115,
117

Weiz 57, 59

Wien 66, B2, B3

Wienerwald 82, 83

Wiesfledk 121

Windisch Bleiberg 53

Windische Bihel 33, 34
35, 36, 52, 54, 107

Windisch Feistrivz 42, 46,
102

Woiwodina 37

Worthersee 99

19, 29, B8,

Zagorje 35
Zaporien 33
Zips 114, 115
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Zwischenmurgebiet s,
Medjumurje

Zalec (s. Sachsenfeld)

Zelezniki 75

CySachen:

Achillesferse 62, 63

Acta Sanctorum 19

Advent 65

Adventkinder 34, 35

Agathenbrot (-striezel) 40,
41, 44

Alpenslawen 22

Andachusbilder 94

Andoht suete Luecie (Ba-
rockdruck) 94

Andreastag 109

Ansingebrauchum 34, 74

Apfelbifforakel 114

Arbeitsverbote 43, 44

Armenseelen 42

Artribut 13, 14, 15, 25, 26,
27, 44, b1, &3, 7B

Augen, auspestochene 9, 15,
21

Augenpatronat 10, 24, 27,
49, 97, 100, 101, 103, 104

Augen 5t. Luziens, 5t, Oc-
tiliens 14, 21, 25, 92, 93,
104

Augenvotiv 30, 49

Ausriuchern 81, 111

Bajuwaren 22, 53

Barbaraweizen 112, 113

Barode (-zeir, -stil) 12, 17,
18, 23, 86, 101, 103

Bartl 60

Baglanska ploda s. Platte
von Baika

Bauchaufschlitzen s. Ga-
strotomie

Benediktiner 24, 27, 28, 29

Bercht (Percht-) 15, 22, 23,
37, 46, 53, 54, 55, 57, 58,
59, 61, 63, 64, 65, b6, 6B,
69, 71, 72, 73, 77, 78, B2,
£4, 104, 106

Blasiusbrot 35

Blutsaugen 61, 65

Bogumilen 29

Broc 22, 31

Brotweihe 33, 44, 45

Brotwurt 27, 31, 40

Bruderschaften 18, 23, 102,
103, 104, 107

Bulgaren 34, 50

Canon Missae 12, 16, 44
Christtagmorgen 58

Dreikénigetag 57, 65, 121
dévelskatter 5, Luzienbrot
diivkater 5. Luzienbrot

Eiersegenspriche 121

Elmsfeuer 111

Epiphanie s. Dreikionig

Erstbesucher 34, 36, 41, 119,
120

Felertagschristus 44

Fersenlurzel 55, 60, 61
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Abb. 5: Mauerbild St. Luzia, 1501, Seckau, Obersteiermark Alearstatue St. Luzia, barodk,
Maria Dorn-Eisenkappel, Unterkirnten.
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Abb. 7: Luzienkirchlein, 11. Jh., Jurandvor bei Batka,
Insel Krk, Dalmatien.

Abb. B: Luzienkirchlein Jurandvor; archiologische
Grabungen 1957,
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Abb. 9: Der ,Goldene Altar® St. Luziens aus DraZgole in Oberkrain.



Abb. 10: Votivgemilde mit sechs Mirakeln, datiert 1655, aus Drafgo¥e, Oberkrain.
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Abb. 15: Osttiroler Votivtafel zur Augenpatronin 5t. Ottilia. Abb. 16: Silbernes Augenvotiv. Ausgrabungsfund vom
Luzienkirchlein zu Jurandvor auf der Insel
Krk, Dalmatien,
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